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Ahmed Nebil (Cika) (?-1945): Felsefeci, gazeteci, yazar. Arnavutluk'ta
dogdugu sanilmaktadir. 1910-1913 yillar1 arasinda Mesrutiyet basminda
felsefe, sosyoloji ve edebiyat alanlarinda telif ve terciime eserlerine ve
mensur giirlerine rastlarulan Ahmet Nebil, Istirak, Tenkid, Piyano ve
bagyazari oldugu Yirminci Asirda Zekd gibi dergilerde yazdi. 1913’te uyruk
degistirerek Arnavutluk’a gitmis ve Enver Hoca'mn ceteleri tarafindan
olduruldiugti 1945'e kadar Amavutluk’ta gazetecilik yapmighr. Baha
Tevfik ve Memduh Siileyman’la birlikte yazdiklant Nietzsche: Hayit: ve
Felsefesi diginda eserleri sunlardir: Insanin Menge’i: Nesl-i Beger (Ernest
Haeckel'den ceviri, 1911), Mddde ve Kuvvet (Baha Tevfik’le Ludwig
Biichner’den geviri, 1911, 3 cilt); Vahdet-i Mevciid: Bir Tabi’at Aliminin Dini
(Baha Tevfik'le Ernest Haeckel’den cgeviri, 1911); Tarih-i Felsefe (Baha
Tevfik’le Alfred Fouillée’den geviri, 1911-1912).

Baha Tevfik (1881-1914): Biyolojik ve evrimci materyalizmi felsefi
ateizme varacak derecede savunan II. Mesrutiyet donemi diigtiniirlimiiz.
1881'de fzmir'de dogdu. ilk ve orta ogrenimini izmir'de tamamladi.
Istanbul Miilkiye Mektebi'ni bitirdi (1907). Dogrudan felsefi eserler
yaymnlayan ilk yaymevi “Teceddiid-i Ilmi ve Felsefi Kiittiphanesi”ni
kurdu (1910). Sosyalist Firkas'min kurucularindan. Istirdk, Karagoz, Egref,
Sebbil, Tenkid, Serbest gibi gazete ve dergilerde yazdi. Hile, Diigiiniiyorum,
Piyano, Felsefe Mecmuasi, Zekd, Yirminci Asirda Zekd, Esek, El-Ma’liim, Yine
O, Cocuk Duygusu gibi gok sayida dergi gikardi. Eserlerinden bazilari
sunlardir: Hassdsiyyet Bahsi ve Yeni Ahlik (1910); Teceddiid-i Ilmi ve Edebi
(1911); Mebddi-i Felsefe: Psikoloji-Ilm-i Rih (1912); Nietzsche: Hayiti ve
Felsefesi (Ahmed Nebil, Memduh Stileyman’la, 1912); Felsefe-i Edebiyat ve
Sdir Celis (1914); Muhtasar Felsefe (1915); Felseﬁ:—i Ferd (1916); Midde ve
Kuvvet (Ahmed Nebil'le Ludwig Biichner’den geviri, 1911, 3 cilt); Vahdet-i
Mevciid: Bir Tabi’at Aliminin Dini (Ahmed Nebil'le Ernest Haeckel’den
ceviri, 1911); Feminizm: Alem-i Nisvin (Odette Lacquerre’den geviri, (1912);
Tirih-i Felsefe (Ahmed Nebil'le Alfred Fouillée’den geviri, 1911-1912);
Kéindtin Mu’ammalar: (Ernest Haeckel'den geviri, 1913).

Memduh Stileyman (1889?-1920"den sonra): Fecr-i Atf yazan Sahabeddin
Stileyman'in kardesidir. Yakin arkadasi Baha Tevfik ile birlikte fzmir
idadisi'nde okudu. Yirminci Asirda Zekd, Felsefe Mecmuas, Kehkegin gibi
dergilerde yazdi. Baha Tevfik ve Ahmed Nebil'le birlikte yazdiklar
Nietzsche: Haydti ve Felsefesi disinda Eduard de Harttnan’dan terclime
ettigi Darwinizm de (1913) Teceddiid-i Ilmi ve Felsefi Kiitliphanesi
tarafindan yaymlanmigtir. Mufassal ve Yeni Cografya-y1 Umiimf (2 cilt, 1913)
adh bir eseri daha olan Memduh Stileyman, Baha Tevfik gibi pozitivist ve
materyalisttir. Miitareke yillarinda sosyalist faaliyetler icerisinde
bulunmus, sosyalist matbuati arasinda énemli bir yere sahip Yeni Diinya
gazetesinin Antalya bélge temsilciligini yapmigtir.

* Sadelestirenler ve Yayina Hazirlayanlar
Ali Utku: Atatiirk Universitesi, Edeblyat Fakiiltesi, Felsefe Boliimii.
M. Abdullah Arslan: Erzincan Universitesi, Egitim Fakiiltesi, Tlirkce
Ogretinenligi Boliimti.
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SUNUS
Nietzsche’nin Osmanli Okurlar:
Gogebe Diisiiniir Istanbul Kapilarinda

Ali Utku -~ M. Abdullah Arslan

Ahmet Inam’in Nietzsche'nin Ahldkin Soykitigii Ustiine
eserinin terciimesinin girisinde sundugu “Turkiye’deki Bir
Nietzsche’den Devsirilebilecekler Ustiine” bashikli metnini,
Nietzsche meraklilari gozden kagirmamuslardir saniniz.
Kiiltiiriimiize ithal edilmis ve edilecek her felsefenin
alimlanmasi ve igkinlestirilmesi konusunda metot 6nerici bir
sorunlastirma gabasini yansitan bu metin, aslinda daha 6zgiil
bir amagctan, kendisini fiitursuzca yeniden iireten seyyar bir
filozofa, Nietzsche’ye Tiirk diisiincesi icinde mekan(lar) agma
arayisindan hareket ediyor. “Nereye konacak Nietzsche,
kiltiiriimiizde? Diisiince cografyamizin hangi kentinde, hangi
mahallesinde, nasil bir evde oturacak?” sorusuyla yola
koyulup alimlama sorununu kiiltiirel ve politik bir zemine
tasiyarak,  “ozgil  diistince  gekirdegi”mizi  yeniden
yorumlamak igin  Nietzsche’den  kalkmak  yerine,
kiltiiriimiiziin sorunlarindan Nietzsche’ye gitmeye calisan
Ahmet Inam, dikkat cekici ¢dziimlemesinin sonunda cesitli
perspektiflerden siirekli yeniden sorulabilecek sorular1 agikta
birakir: “Diistinitin  simdi, bu Nietzsche Tiirkiye'ye geldi,
oturdu. Alirlar m1 Nietzscheyi {ilkemize? Yoksa sinirdan mi
cevirirler? Hangi partinin, dernegin, dergahin, akademik
kurumun, derginin adami olur? Ne'yler Tiirkiye’de Nietzsche?
Kime ne soyler?”1

Dogrusu bu sorulan Nietzsche'yi kiiltiiriimiize yeniden
ve farkli bir ikametle davet etmek i¢in giindeme getirmedik.
Adi  “gogebe”ye  ¢kmis  bir  disliniiriit  yeniden

1 Ahmet Inam, “Tiirkiye’deki Bir Nietzsche’den Devsirilebilecekler
I'.'Istﬁne’f , Friedrich Nietzsche, Ahldlan  Soykiitiigii Ustiine, cev.
Ahmet Inam, Ara Yayinlari, Istanbul, 1990, s. 6.
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yerliyurtlulastirma gabalarinun igerdigi tehlikelerin farkindayiz
ve burada yeni bir “iskdn” ¢alismasi igine girmeyecegiz.
Ahmet Inam’in acikta biraktigr sorular tarihsel acidan ilk
muhataplarina  duyurmayi, Nietzsche'nin  Tiirkiye'deki
soykiitiigiine kuigiik bir arkeolojik katki yapmayi, onun
kiiltiirtimiizdeki ilk ikametlerinden bazilarini sorunlastirmay:
amachyoruz. Belki de Gilles Deleuze'iin giiniimiizde
Nietzsche'nin ne anlama geldigini ve genglerin nigin Nietzsche
ile ilgilendigini ele alan iinlti “Gégebe Diistince” metninin? ilk
ciimlelerini amstiracak bir giris yapmamiz gerekiyor:
Gegmisimizde Nietzsche nedir ya da ne olmustur? Bizde onu
ilk kesfedip kiiltiiriimiize ithal edenler kimlerdir? Bu tuhaf
tecessiisiin  Nietzsche’de buldugu sey nedir? Neden
ilgilendiler onunla? Ne oldu, yani ne yaptilar? Bugiinlerde
moderniteye karsi bir silah olarak temelliik edilen ve
postyapisalcl/postmodern elestiri ile radikal diisiinceye bir
miittefik olarak hizmete kosulan Nietzsche'nin kiiltiiriimiiziin
ufkunda belirdigi ilk noktalar: tespit etmek igin umulandan
daha gerilere dogru bakmamuz, bu cografyada, bu tarihsel
sartlar cercevesinde karsilastiimiz tiim kavramsal ve
kurumsal tartismalarin yazgisim paylasarak, kaginilmaz
bicimde modernlik seriivenimizin &zgiil sorunlariyla
yilizlesmemiz gerekiyor.

Diger baz1 Batili diistiniirlerle birlikte diisiinceyi her tiirlii
yerlesik degere kars1 bir savas araci, bir gocebe giicii haline
getiren Nietzsche'nin iilkemizde ilk kez dillendirilmeye
calisiilmasi da Osmanli toplumunun gecikmis modernlesme
cabalarimin kiskirttig1 disiinsel arayiglarin tirtintidiir. Ahmed
Suayb’in, 1900°de yaymnladigs Hayit ve Kitdblarda eserin

2 Bkz., Gilles Deleuze, “Gégebe Diisiince”, cev. S. Akar, Diin ve
Bugiin Felsefe icinde, BFS Yay., Istanbul, 1985, s. 228-236.
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odaginda yer alan isimlerden Alman tarih¢i Theodor
Mommsen'i ele alirken, s6z arasinda “biitiin kuva-y1 beseriyye
ve tabf'iyyeyi takdis derecesinde ifrata gi[den]”3 biri olarak
sundugu Nietzsche Osmanli-Islim diinyasinda pozitivizm,
materyalizm, evoliisyonizm ve ateizm iizerine hizla genisleyen
uzun siireli, atesli bir tarismamn marjinal ugraklarindan biri
olacaktir. Nitekim Istanbul'la ayni siralarda Iskenderiye,
Kahire ve Beyrut gibi kiiltiir merkezlerinde, el-Cimia ve el-
Muktataf gibi dergi ve gazetelerde yayinlanan telif ve
terciimeler ile Biichner, Darwin, Comte ve Freud gibi
diistintirler yaninda Nietzsche'nin de entelektiiel mahfillerde
tartisilmaya basladigini goriiyoruz. Nietzsche'nin ilk kez
Arapca seslenmesine vesile olan kisi, Ferah Antun’dur (1874-
1922). Iskenderiye’de, kurucusu oldugu el-Cimia el-Osmaniyye
gazetesinde Ferah Antun, Cemaleddin Afgani iizerine bir
makalesinde bir aradegini olarak elestirel bir goriis bildirir.
Son iki yildir Nietzsche {izerine c¢alistiiu soyler ve
Nietzsche'nin ogretisinin Almanya’y1 halihazirdaki iistiin
konumuna tasidigini belirtir, ancak din hakkindaki asir
goriislerinden dolayr onu elestirir.# Arkasindan yine el-
Cdmia’da Nietzsche'den bir aforizmalar seckisi5 ve Nietzsche
iizerine kisa bir makale yaymnladiktan sonra Antun, nispeten
uzun soluklu bir makale kaleme alir.6 Nietzsche'nin
“felsefesinin anahtar kavramlarim” agiklamay1 amagladig1 bu
makalede birkag pasaj da terciime eder. “Nietzsche Sokrates ve
Yunan Bilgeliginden Sirufta Kald1” basligini tastyan bu pasajlar
Gotzen-Dimmerung’daki (Putlarin Alaca Karanh@) “Das
Problem des Sokrates” (“Sokrates Sorunu”) boliimiinden
secilmistir. Anlasilan o ki, Nietzsche’nin kabma sigmayan
diisiincelerini ilgiyle okuyan el-Cimia okurlar1 Antun’dan

3 Ahmed Suayb, Hayit ve Kitdblar, Edebiyat1 Cedide Kiitiibhanesi,
istanbul, 1317, s. 390.

4 El-Camia, cilt 5, nr. 4, Eyliil 1906, s. 149-150.

5  El-Camia, cilt 5, nr. 4, Eyliil 1906, s. 173-174.

6  El-Cdmia, cilt 6, nr. 3, Nisan 1908, s. 57-64.
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Nietzsche {izerine yazmasim istemektedir, ancak Antun
okurlannu Nietzsche’nin diisiincelerinin “dogru ve yanlsin,
akilli ve cilginun tuhaf bir karisimi” oldugu yoniinde uyarr.
1908 tarihli daha ge¢ bir makalesinde ise Nietzsche'nin
insanlarn fikirleri tizerindeki etkisini vurgular ve “lyi olsun
kotii olsun, eski ilkelerin ¢ogunu yok etmeye calish” der.”
Ferah Antun’un bu oncii girisimini takipgilerinden Selame
Musa'nin  (1887-1958) 1909°da el-Muktatafta yayinladigi
“Nietzsche ve Ibnii'l-insan”® baglikli makalesiyle telif ve
terctime diger metinler izlemistir. Musa'min makalesi ayni ay
icerisinde Cemil Sitki tarafindan “Nietzsche ve Insanoglu”
bashgiyla Tiirkceye terciime edilerek Servet-i Fiiniin'da
yayinlanmistir.® Makalede Francis Galton'un Darwin’in evrim
teorisinden hareketle insanda kaliimla gecen 6zellikleri, farkl
zihinsel yetenekleri ve kisisel karakteristikleri belirleme,
saghksiz ceninleri aymip, saglkli ceninler yetistirme
arayisindaki tartismali bilimi &jenik, Galton'un onursal
bagkanligimi yaptigi Ojenik Egitim Cemiyeti (Eugenics
Education Society) ve Cemiyet'in 1909°da yaymna baslayan
aylik dergisi Eugenics Review tamtiliyor, bu baglamda bir
Nietzsche okumasi gergeklestiriliyor. Musa bu Darwin-Galton
baglamli Nietzsche okumasimi motive eden iki temel soru
soruyor: “Birincisi, insanin kendinden asag1 bir hayvandan
tenasiili dogru ise kendinden daha yukari bir hayvanin
tevelliidii cd’iz mi? Ikincisi, biz kendinden miiteselsil
oldugumuz hayvanatdan daha ziyadde miiterakki oldugumuz
gibi neslimizin bizden aklen ve ceseden daha miiterakki olmak

7 El-Cdmia, cilt 6, nr. 4, May1s 1908, s. 81-86; ayrica bkz., Josep Puig
Montada “Farah Antun: Active Reception of European Thought”,
Pensamiento, vol. 64 (2008), nr. 242, s. 1020-1021.

8 Selame Musa, “Nietzsche ve Ibnii'l-Insan”, el-Muktataf, no. 6,
Temmuz 1909, s. 570-573; ayrica bkz., Salama Musa, The Education
of Saldma Miisd, trans. L. O. Schuman, EJ. Brill, Leiden, 1961, s. 42

9  Cemil Sitki, “Nietzsche ve insanoglu”, Servet-i Fiiniin, cilt. 37, nr.
944, 25 Haziran 1325/8 Temmuz 1909, s. 118-120.
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icin tarik-i tesebbiis nedir?”1® Bernard Shaw’'un da dahil
edildigi tartismada Nietzsche'nin efendi (hdkim) ve kole
(mahk(m) ahldki (4dab) aynmuna seleksiyon fikrine dayal
Darwinist bir yorum getiriliyor.

Bu erken tarihlerde Arap diinyasindaki Nietzsche tesirini
ona karsi derin bir ilgi gelistiren Musa’nin makalesiyle ayn yil
yaymnlanan ilk kitabinin baghginda gormek miimkiindiir:
Mukaddimatu’l-Superman.’! Musa'nun on dokuz yasinda yazdig
ve sonradan biitiin goriislerini 6zetledigini soyleyecegi bu
kitap evrim, sosyalizm, din, bilim ve diisiince ozgiirlugii
tizerine 6zet deginilerden olusur. Kitabin odag, Nietzsche'nin
Ubermensch’inden  esinler tagiyan  Siiperman’in  nasil
gelistirilecegi {izerinedir.’? Bu noktada on dokuzuncu yiizyil
Osmanli-Islam  kiiltiir diinyasindaki pragmatik, eklektik
gercevenin biitiin entelektiiel yonelimlerde oldugu gibi
Nietzsche'nin alimlanmasinda da etkili oldugunu belirtmemiz
gerekir. Nietzsche'nin yorumlamaya olaganiistii bir hareket
alami saglayan diisiincesi modernlik arayislarinin tesvik ettigi
farklh baglamlar ve amaglarla sunulmustur. Ozellikle belirgin
baglamlardan biri olarak, yukarida da ima edildigi iizere
Biichner ve Darwin teorilerini gorebiliriz. Nitekim el-
Muktataftaki  bir makalesinde Nietzsche’'nin  toplum
hakkindaki goriislerinin tehlikeleri iizerinde duran, bu
gorislerin gercek medeniyetle karsithk icinde oldugunu
belirten Nikola Haddad'in (1872-1954) Nietzsche'nin Darwin’i
biiyiik olciide carpittigr yoniindeki elestirisi,’®* orta siuf
aydinlar arasinda taraftar bulmaya baslayan Darwinci evrim
teorisinin Nietzscheci etik-politik bulasiktan arindirilma

10 Cemil Sitky, a. g. m., 5. 118.

11 Selame Musa, Mukaddimetu’l-Superman, Kahire, Darii'l-Hilal, 1910.

12 J. Brugman, An Introduction to the History of Modern Arabic
Literature in Egypt, E. ]. Brill, Leiden, 1984, s. 395.

13 El-Muktataf, c. 5, nr. 3, Aralik 1916, s. 193-201; aynca bkz., Ali E.H.
Dessouki, The Origins of Socialist Thought in Egypt, 1882-1922,
Department of Political Science, Ph.D. Thesis, McGill University,
Montreal, 1972, s. 142.
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cabasinin oldugu kadar, Arap diinyasinda bu erken Nietzsche
alimlamasindaki capragikhigin da bir gostergesi olarak
okunabilir.

Iskenderiye ve Kahire’deki bu erken Nietzsche ilgisiyle
hemen hemen aymi tarihlerde Istanbul’da Hakki Behi¢'in
“Cem’iyyet-i Beseriyye Nasil Muhéafaza-i Hayat Eder?” baslikli
makalesinde, -“Sosyoloji ulemasindan Nietzsche diyor ki”
takdimiyle Nietzsche’den, insanda “vahsiydne bir arzu-y1
hakimiyyet” bulundugunu, onun “bityiimek, tevessit’ etmek,
kesb-i riichan ve tefevvuk eylemek, bunun igin lazim olan
esbab ve vesd'iti sdhiblerinden ¢alarak, onlar1 mahveyleyerek
dahi olsa elde etmekten gekinmemek meslegi”ni takip ettigini
ve edecegini, bu meslegin “ahlaki veya gayr-i ahlaki esbabdan
miitevellid” olmadifimi, yasamin “stGret-i mutlakada
digerlerine fa'ik olmak, digerlerinden daha kuvvetli bulunmak
ihtiyacindan ibaret ol[masindan]” kaynaklandigini vurgulayan
uzunca bir pasaj alintilayarak, “cem’iyyat-1 medeniyyeyi
muhéafaza-i hayata sevk e[den]” “ihtiyac-1 beka”, “yasamak
arzusu” ve “muhaéfaza-i hayat” ilkelerini ve bunlarin ahlaki
sonuglarim1  degerlendirmek igcin sosyal Darwinist bir
Nietzsche’ye basvurdugunu goriiyoruz.%* Ayni tarihlerde
Uldm-1 Iktisadiyye ve Ictimdiyye Mecmuasi'nda Nietzsche’ye yine
dolayli yoldan bagvurularla karsilasiyoruz. Ahmed Suayb
“Avamil- Ictim4’iyye” makalesinde Nietzsche’den “Vicdan,
ahlak insaniyyetin bir za’fi, hastaligidir. (...) Ahlak tesmiye
edilen sey herkese tesmil edilemez. Ahlak-1 um@imiyye biitiin
insanlarin ayrnu tabiatda olmasini muktezidir. Bu ise yanligtir”
ifadeleriyle oriilii uzunca bir pasaji alinhlayarak “za’f-1
i‘tikddla beraber hiss-i ahlaki[nin] de mahv olmak iizere”

14 Hakki Behi¢ [Bayig], “Hikmet-i Ictimaiyyeye Dair: Cem’iyyet-i
Beseriyye Nasil Muhéfaza-i Hayat Eder? (1)”, Musavver Muhit, cilt:
1, nr. 12, 15 Kanun-i Sani 1324/28 Ocak 1909, s. 189-190.
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Nietzsche'nin Osmanli1 Okurlar1

olduguna delil gosterir ve bu Nietzscheci egoist, immoralist
tezleri elestirir.15

Ulim-1 Igtimdiyye'cilerden Feylesof Riza Tevfik Bey de
”ingiliz Hakim-i Meshtiru John Stuart Mill Hiirriyeti Nasil
Anliyor?” baslikli makalesinde, simifsal farkliliklarin ahlaki
tesirini tartistifn sirada “Mefltag ve divane olarak senelerce
yattiktan sonra vefat eden bu mubharrir, feylesof gibi telakki
olunmustur” dedigi Nietzsche'nin goriislerine bagvurur ve
“[z]adegandan olduguna dair higbir delil yok iken
muharreratinda pek aristokrat davranan bu zatin” bu mesele
tizerine diisiincelerini dikkate deger ve dogru bulur.16 Riza
Tevfik'in 1914’te Peyim’m Edebi Ilave’sinde yayinlanan
tasavvuf edebiyati {izerine bir makalesi de Nietzsche
felsefesinin kiiltiir diinyamiza girisinden bugiine “Ustinsan”
ve “Insan-1 kdmil” arasinda kurulan sorunsal iliski konusunda
getirdigi -olumsuz- yorum bakimindan dikkat gekicidir.
Nietzsche'nin “Superhomme (Ubermensch) yani ma-fevka'l-
beser” dedigi “Nimfne-i insdn nazariyyesiyle tasavvufun
‘insan-1 kamil'i arasinda -miisabehet-i zahire ragmen- hicbir
vechile  miinasebet  yoktur” der. “Zahire bakip
aldanmamalidir. Nietzsche’'nin bu tasavvuru aristokrasi
hissinin, fikr-i feylesofdneye tahakkiimiinden ve biraz da
tekamiil felsefesine biiriinmesinden dogmustur”.
Nietzsche'nin Ustinsan’t “hayir ve serrin maverasinda”dir.
“Sair adi insanlar istedigi gibi tasarruf eder; hayvan kullamr
gibi kullanur, ne yaparsa yapsin mes’tl degildir”. Bu agik
tanimlamalardan sonra Riza Tevfik, Stfiyye'nin ahlaki ve
vicdani kemali temsil eden insdn-1 kdmili karsisinda
Nietzsche'nin “fevka’l-beser nazariyyesi”nin somiirgeciligi “ve

15 Ahmed Suayib, “Avamil-i Ictima’iyye (3), (Para)”, Ulim-i
Iktisﬁdiyye ve igtimﬁiyye Mecmuasy, cilt: 2, nr. 7, 1 Temmuz 1325/14
Temmuz 1909, s. 306.

16 Riza Tevfik, “Ingiliz Hakim-i Meghiru John Stuart Mill Hiirriyeti
Nasil Anliyor?” (2), Uliim-u Iktisddiyye ve Ictimaiyye Mecmuasi, cilt:
2, nr. 6,1 Haziran 1325/14 Haziran 1909, s. 202, dpnt.
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bilhassa istibdadi ... yalmz ma’zar degil, ma’kal ve muhikk
goster[digini]” belirtir.17

1918'de yaymnladigy Abdiilhak Hamid'in  Miilahazit-1
Felsefiyyesinde Riza Tevfik, Abdiilhak Hamid'in “[g]ayet
hassas ve asil bir ruhun biitiin 4ldmum ve temenniyyatu -
kemal-i sidk u hulas ile- natik” siirini felsefi agiddan incelerken
sair icin “[m]eshur Nietzsche'nin bir tabirince ‘insdni hem
fazla insani’ (humaine trop humaine) birtakam halat-1 rahiyye ve
infi’alat-1 vicdaniyyeye terciiman olabiliyor” diyecektir: “Onda
korkular, stipheler, elemler, efgamlar, sehkalar, ra’seler,
hummialar, bayginliklar oldugu gibi, bazan da safa-y1 rthu
isbat eder bir ‘teslimiyyet-i iman’, huzur- fikri gosterir bir
‘sekinet-i itmi'nan’ (sérénité de conviction) var ki, gipta edilecek
derecededir”.’® Ayrica Abdiilhak Hamid'de Nietzscheci
anlamiyla benlik hissiyle dogrudan alakali “‘yasamak
emeli[nin] kendini tasdik ve te’yid etmek’ten bir an fari’
ol[madigimi]”  soyleyecek ve Nietzsche’de yasamun
olumlanmasi fikrinin koklerini bir dipnotla agiklayacaktir:

Nietzsche dahi pek c¢ok miitefekkirin gibi siddetle
Schopenhauer'n te’sirine tutulmustu. Ik devr-i hayat
tamamiyle “bedbin”dir. Fakat sonra Schopenhauer’a kars1
kendini miidafa’a etmek stiretiyle ruhunda bir aksii’l-amel
(réaction) ihtiyac1 hasil oldugunu isbat etti. “L’affirmation
de la vie” tabirini o zaman buldu. Ben onun su hilini bu
vechile ta'rif etmek istiyorum: Nietzsche’'nin climle-i
asabiyyesi bozuktu; bu maraz-1 miibhem yavas yavasg
inkigaf (se déclarer) ediyordu. Zavalli adamcagiz, nimet-i

17 Riza Tevfik, Insanin Uliivv-i San1”, Peyim, Edebi Ilave, nr. 29, 31
Mart 1330/13 Nisan 1914; ayrica bkz, Abdullah Ugman, Riza
Tevfik'in Tekke ve Halk Edebiyat ile Iigili Makaleleri, MEB Yayinlar,
fstanbul, 2001, s. 121-122.

18 Riza Tevfik, Abdiilhak Hamid'in Miildhazdt-1 Felsefiyyesi, Kanaat
Kiitiiphanesi, Dersaadet, 1334/1918, s. 87; eserin giincel basimi
icin bkz., Riza Tevfik, Abdiilhak Hamid'in Miildhazdt-1 Felsefiyesi,
haz. Abdullah Ugman, Istanbul Unv. Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari,
istanbul, 1984, s. 83.
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akl ve sa’ddet-i hayadtdan mahrim olacagiu &adeta
hissediyordu. Iradet gostermekle izmihlal-i nefsine kargi
koyabilecegine inandi zannediyorum!.. Onun iizerine:
“Hayat kendini tasdik ve te’yid ediyor!” diistGrunu icad
etti. Halbuki bu, yasamak isti’dad1 degil, ancak yasamak
arzusundan ibaretdi. Fakat -ma’at-te’essiif- bu fikr-i
iradetin (idée de Volonté) hicbir hiikmii ve faydasi olmadi.
Nietzsche akibet abdal oldu ve senelerce felc-i umami
(paralysie générale) ile esir-i firds kaldiktan sonra vefat
etti.19

Bu, Nietzsche felsefesini zayifin en giiclii haline gelecegi
terscevrimi arayan bir hayatta kalma stratejisinin ifadesi olarak
ele alan bir biyografik okumadir. 1921°de DariilfiinGn’da
verdigi Bergson iizerine derslerde de Riza Tevfik daha onceki
olumsuz degerlendirmeleri yineleyerek, “felsefesinde garib
garib fikirler gostermis ve hustsan fevka'l-beser bir insan
niimanesi (Superhomme = Ubermensch) faraziyyesiyle alemin
nazar-1 dikkatini celb etmis”, ancak “o yiiksek insan
niimanesini ta’rif ederken biraz sapit[mus]” “zihni biraz bozuk
bir dahi” olarak niteledigi Nietzsche'yi, “miicidele-i hayat
prensibini esds ittihdz etmis” ve “ahldkta materyalizmin
prensibi olan ‘Hak, galibindir' da’vasmna” sarilmis olan
Darwin’le birlikte “Harb-i UmGmi felaketi“ne yol agmakla
itham edecektir:

O, insan-1 kdmili cumh(r-1 nis iizerine hakim-i mutlak
olarak tasvir etti ve ona fezd'il-i askeriyye (vertues
militaires) denilen biitiin kabiliyyatr isndd ederek, halk
tizerinde her tiirlii tasarrufata fitraten hakli oldugunu
teslim ve ta’lim etti. Oyle bir adam, (hayir ve ger kaydinin
altinda olmayan - au dessur du bien et du mal) bir hakim-i
miistebid idi. (...) Kendisini pek aristokrat zanneden ve
halbki hadd-i zatinda pek adi bir Lehli &’ileden zuhtr

19 Riza Tevfik, Abdiilhak Hamid'in Miildhazat-1 Felsefiyyesi, s. 273; Riza
Tevfik, Abdiilhak Hamid’in Miildhazat-1 Felsefiyesi, haz. Abdullah
Ucman, s. 205-206.
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etmis olan Nietzsche, ale’l-um@im edyandan ve ale’l-hustis
Hristiyanhktan siddetle miiteneffir bulunuyordu; ¢iinkii,
kitle-i avdmun ciimle-i i'tikAdi olan dfni, miskin ve
demokratik bir zabita-i ma'neviyye olmak {izere telakki
ediyordu. On dokuzuncu asrin nisf-1 ahirinden beri
materyalizm te’siriyle terbiye olmus ve yasamus olan yeni
Almanya’nin mizicina, bu fikirler hos goriindii. Dahilde
aristokrasi militer (aristocratie militaire) seklinde mii’esses
olan sahib-i niifGz asker firkasm i'la ettigi gibi, geng
nasyonalistlerin gur@r-1 hodgamanesine dahi hak veriyor
ve nokta-i istindd oluyordu. Harici politikada dahi
emperyalizmin miitesebbisat-1 tecaviizkaranesini muhik
gosteriyor ve -hayir ve ser miildhazasmna liizGm
gormedigi icin- Adetd tecaviize tegvik ediyordu. Altmis
seneden beri sandyi'de, flinGinda, ticarette fevka'lade
terakki eden ve kendi kuvvet-i siyasiyye ve igtimad'iyye ve
ilmiyyesinden tamamiyle haberdar olan yeni Almanya,
bi't-tabi’ Nietzsche’'nin bu fikirlerini kendi da’va-y1
tefevvukuna bir terctiman-1 belig olarak kabdl ve hiisn-i
telakki etti ve Hak katindandir diyerek miidhis bir ise
giristi. Neticesi ma’lamdur. Yine kuvvete maglab oldu.20

Bu tespitlerden kisa bir siire sonra, Kasim 1922’de Misir’a
kagmak zorunda kalan, 150'liklere dahil edilen ve Af
Kanunu'nun yiiriirliige girmesinden bes yil sonra, 1943’te
yurda donen Riza Tevfik'in Nietzsche ilgisinin 1940'larda Yeni
Sabah’ta yayinladig1 makalelerde yer alan Nietzsche deginileri
ve yorumlariyla birlikte diistiniilmesi gerekir. Bu makalelerde
Riza Tevfik, Hitler ve Mussolini fasizminin genclige asiladig:
“tehlike icinde yasamak diisturu”nun Nietzsche’den miilhem

2 Riza Tevfik, Bergson Haklanda, Dariilflinun Matbaasi, Istanbul,
1337/1921, s. 20-24, dpnt. Eserin Osmanh Felsefe Caligmalar:
dizisinde cevriyaz1 ve sadelestirme kalibinda giincel basimu igin
bkz.,, Riza Tevfik, Dariilfiiniin Felsefe Ders Notlan, yay. haz. Ali
Utku, Erdogan Erbay, Cizgi Yayinlari, Konya, 2009, s. 191-
232/371-406.
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olduguna deginecek?? ya da sanat ve estetikle ilgili bir dizi
tarismada bu kez “filolog-filozof” Nietzsche’ye odaklanacak
ve Tragedyanin Dogusu baglaminda Yunan tragedyasim
Nietzscheci perspektiften okuyacaktir.22

1910 yilinda Servet-i Fiiniin’da Dervis Kemal imzasiyla
Nietzsche'nin Zerdiist’iinden “Ihtiyar ve Geng¢ Kadin” ve
“Evlad ve Izdivac Hakkinda” baghkli boliimlerin terciimeleri
yaymlanmustir. Muhtemelen Fransizca metinlerden yapilan bu
erken terciimelerde, icinde “Du gehts zu Frauen? Vergif$ die
Peitsche nicht!” [“Kadinlarla diusiip kalkarsan kamgiy:
unutma!” (Dervis Kemal terciimesi)] ctimlesinin de yer aldigi,
kadin ve evlilik konusu gibi bugiin icin de Nietzsche
metinlerinin en popiiler ve saibeli parcalarinin tercih edilmis
olmast dikkat cekicidir.2 Yine Servet-i Fiiniin'un 1911
niishalarindan birinde Mehmed Ali Tevfik, felsefeye atfettigi
toplumsal islev ve ahlakq fikirleri dolayisiyla son donem
Osmanli aydin1 iizerindeki derin etkileriyle tamdigimz
melankolik sair-filozof Jean-Marie Guyau'nun Bir Filozofun

21 Riza Tevfik, “Meghur Sairlerimizden Yusuf Nabi” (2), Yeni Sabah,
nr. 2155, 21 Mayis 1944; ayrica bkz., Abdullah Ug¢man, Riza
Tevfik'in Siirleri ve Edebi Makaleleri Uzerinde Bir Aragtirma, Kitabevi
Yaymlari, 2004, s. 141.

2 Bkz., Riza Tevfik, “Meshur Alman Filologu ve Filozofu Fridrih
Nicce'nin Felsefesine Mukaddeme Olmak Uzere Bazi Edebi”
Miilahazalar” (1), Yeni Sabah, nr. 902, 4 Ikinci Tesrin, 1940; Riza
Tevfik, “Meshur Alman Filologu ve Filozofu Fridrih Nigce'nin
Felsefesine Mukaddeme Olmak Uzere Bazi Edebi” Miilahazalar”
(2), Yeni Sabah, nr. 906, 8 ikinci Tesrin, 1940; Riza Tevfik,
“Nietzsche'nin Eski Yunan Trajedisinden Cikardigi Manalar” (1),
Yeni Sabah, nr. 921, 23 Ikinci Tesrin, 1940; Riza Tevfik,
“Nietzsche’nin Eski Yunan Trajedisinden Cikardigi Méanalar” (2),
Yeni Sabah, nr. 924, 26 ikinci Tesrin, 1940.

2  Friedrich Nietzsche, ”ihtiyar ve Gen¢ Kadin”, ¢ev. Dervis Kemal,
Servet-i Fiiniin, cilt: 39, nr. 1006, 2 Eyliil 1326/15 Eyliil 1910, s. 307;
Friedrich Nietzsche, “Evlad ve Izdivic Haklanda”, terc. Dervis
Kemal, Servet-i Fiiniin, cilt: 39, nr. 1013, 21 Tesrin-i Evvel 1326/3
Kasim 1910, s. 419-421.
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Siirleri (Vers d'un philosophe) kitabindan “Tahlil-i Tayfi”
(“L’analyse spectrale”) baslkli siirin?# terciime ve serhini
sunarken sozii Nietzsche'ye getirir ve “Alman feylesofu
Nietzsche’nin kendi felsefesini tetvic ettigine ka’il oldugu
meshlr ‘riici’-1 sermedi’ (retour éternel) [ebedi doniig)
faraziyyesi ‘Tahlil-i Tayfi’ manzumesinde miindericdir” der.
Guyau'nun siirinde yer alan,

“Madamki fezada her sey yekdigerine benziyor ve yerinde
duruyor, korkarim, yine her sey zaméan icinde istinsdh
olunuyor; gecen avdet ediyor ve avdet eden gegiyor...
ilh.” sozleri Nietzsche'nin riicG’s1 sermedi hakkindaki
fikirlerinin ifadesinden bagka bir sey degildir.25

1911'de, Ziya Gokalp, Geng¢ Kalemlerde “Riza Tevfik'in
Felsefesi” baghkli makalesinde, “hicbir sey dogru degildir, her
sey mubahdir” diyen “Nietzsche'nin (...) garip ve miistesna
bir mizag” olarak felsefe goriisiine deginiyor,26 “Bugiinkii
Felsefe”de Fouillée'nin “kuvvet-fikir” (idees-forces) kaidesi
tesirinde Nietzsche’den bahsediyor, Fouillée’nin agzindan
“fevka’l-insan”1 (Ubermensch) tasvir ediyor?” ve “Yeni Hayat ve
Yeni Kiymetler"de onu “yeni bir medeniyet hayali ibda’

2¢ Bkz., Jean-Marie Guyau, Vers d'un philosophe, Libraire Germer
Bailliere, Paris, 1881, s. 195-200. Eser 1930°da Abdullah Cevdet
tarafindan Tiirkceye terciime edilmigtir. Bkz., Jean-Marie Guyau,
Bir Filozofun Giirleri, gev. Abdullah Cevdet, MEB Yayinlari,
istanbul, 1930; ayrica bkz., Jean-Marie Guyau, “Bir Filozofun
Siirleri: Dibace”, terc. Abdullah Cevdet, I¢tihdd, nr. 253, 1 Haziran
1928, s. 4807-4808; Alfred Fouillée, “Bir Filozofun Siirleri: Not”,
terc. Abdullah Cevdet, Ictihdd, nr. 255, 1 Temmuz 1928, s. 4840-
4841.

%5 Mehmed Ali Tevfik, "Musahabe-i Edebiye: Bir Filozofun Siirleri”,
Servet-i Fiiniin, cilt 41, nr. 1064, 13 Tesrin-i Evvel 1327, s. 555-558.

26 Ziya Gokalp, “Riza Tevfik'in Felsefesi”, Gen¢ Kalemler, cilt: 3, nr.
15, 1 Subat 1327, s. 67, 70.

27 Ziya Gokalp, “Bugiinkii Felsefe”, Gen¢ Kalemler, cilt: 2, nr. 2, 17
Nisan 1327, s. 34.
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et[mek]” idealiyle mezc ediyor: “Alman filozofu Nietzsche'nin
tahayyiil ettigi fevka’l-beserler Tiirklerdir. Tiirkler her asrin
‘yveni insanlar’’dir. Bundan dolayidir ki, yeni hayat biitiin
gencliklerin anas1 olan Tiirklerden dogacaktir”.22 Makalenin
bu cogskulu kapanis ciimlelerine ragmen Gokalp tam bir
Nietzscheci degildir. Bu ancak Alman filozofunu gok begenen
Fouillée'nin gozlugii ile goriilmiis, yani zihnilestirilmis bir
Nietzsche'dir.?? “Hakiki inkilap kiymetler inkilabidir” diyen
Nietzsche’de Gokalp, kendisinin alt etmeye calistig1 dekadansa
kars1 koyan mefkdreci bir yon bulmustur. Kiymetler yaraticisi
Ustinsan mefkdresini, “Her mefkiire ergec se’niyyetlesir”
diyen Fouillée’nin “iimit felsefesi” ilkesiyle birlestirerek yeni
hayat1 ve yeni kiymetleri sorunlastirir.3® Birkag yil sonra, Yeni
Mecmiia’da “Ferdiyet ve Sahsiyet”3! ve devamu niteligindeki
“Sahsiyetin Muhtelif Sekilleri” baglikli makalelerinde Gokalp,
Fouillée, Durkheim ve Renouvier'nin tesirinde gelistirdigi
sahsiyetcilik kavrayis1 baglaminda miispet ve menfi sahsiyet
ayrimina gidiyor, Nietzscheci “sahsiyet”i menfi sahsiyet olarak
ele aliyor ve cemiyette bu sahsiyetin artisini medeniyetlerde
yaratict kuvvetin zayiflamasiyla iliskilendiriyor. Cemiyette

8 Ziya Gokalp, “Yeni Hayat ve Yeni Kiymetler”, Gen¢ Kalemler, cilt:
2, nr. 8, 26 Temmuz 1327, s. 141. On dokuzuncu ytizyilda yasanan
biiyiik felaketler karsisinda kiiltiir  ditnyamizda  kurtarici
Ubermensch’in gelisine baglanan umudun farkh politik ve felsefi
orneklerinden s6z edebiliriz. Gokalp’le aym cogkulu halet icinde
Yahya Kemal de 1914’te “Tirk unsurunda da bir fevka'l-beger
dogacag1 giin” Sark sehirlerinin gercek ruhuna kavusacagim
belirtmistir. Bkz., Yahya Kemal, “Tahasstisat”, Peydm-1 Edebi, nr.
26, 20 Mart 1914; ayrica bkz., Yahya Kemal, Aziz istanbul, Istanbul
Fetih Cemiyeti, istanbul, 2008, s. 135-136.

2 Hilmi Ziya Ulken, Tiirkive'de Cagdas Diigiince Tarihi, Ulken
Yayinlari, 1979, s. 303-304.

30 Ziya Gokalp, Makaleler IX: Yeni Giin, Yeni Tiirkiye, Cumhuriyet
Gazetelerindeki Yazilar, yay. haz. Sevket Beysanoglu, Kiiltiir
Bakanlig1 Yaynlari, 1976, s. 172.

31 Ziya Gokalp, “I¢timaiyyat: Ferdiyet ve Sahsiyet”, Yeni Mecmiia, nr.
1,12 Temmuz 1917, s. 2-3
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tasavvurlar canli oldugu zaman mefkGre vardir ve orada
miispet sahsiyetler kurulur. Fakat cemiyetler bozulmaya
basladigl, mefkarelerin hayati fonksiyonu kalmadig zaman
gelenekler 6liir, bu hale isyan eden ruhlar dogar: Bunlar menfi
sahsiyetlerdir. Yaratic1 kuvvetin zayifladigt devirde bu
sahsiyetler artar. Menfi sahsiyetler fertci degildirler. Daha
iistiin bir mefkdreyi ileri siirerler. Ustiin bir diizen kurmaya
calisirlar. Renaissance ve Réforme’da, Fransiz Ihtilali'nde,
zamarumizda Nietzsche’den beri menfi sahsiyetlerin Avrupa
cemiyetinde yer almasi bundandir. Fakat menfi sahsiyetlerin
devamliign da iyi degildir. Islamiyet'in ilk devirlerinde
miispet sahsiyetler vardi. Fakat Islamiyet dogmatik bir hal
alinca zahidler, sufiler ortaya ¢kti, bunlar menfi
sahsiyetlerdir.32

Yine Yeni Mecmiia’da Gokalp’in “Hars ve Siyaset” {izerine
bir makalesinde Nietzsche-Fouillée sentezi toplumsal yapiy1
belirleyen iki temel iradeyi (hars ve siyaset) teorik ve pratik
acidan Dbelirleyen analitik bir degerlendirmeyle cikiyor
karsimiza:

Alman feylesof Nietzsche’ye gore hayatn muharrik
kuvveti “kudret iradesi“dir (volonté de puissance); yani
gerek ferd, gerek cem’iyyet biitin mevctdlan niifuz ve
iktidan altina almaya meyyaldir. Fransiz feylesofu Alfred
Fouillée ise haydtin muharrik kuvvetini “su’Gr
iradesi”nden (volonté de conscience) ibéaret goriiyor;
Fouillée’ye gore gerek ferd ve gerek cem’iyyet biitlin
mevcidlari idrakinin dahiline almaya meyyaldir.

Bence bu feylosoflarin ikisi de hakhidir; o da bu da
ictima’1 bir se'niyyeti sezmigler, fakat menge’i hustsi olan
bu hiiktimlerini ta’'mim eylemislerdir.

Fi'l hakika her cem’iyyet “hars” ve “siyaset”
namlariyle ifdide olunabilecek iki “ictima’1 irdde” vardir.

32 Ziya Gokalp, “Ictimaiyyat: Sahsiyetin Muhtelif Sekilleri”, Yeni
Mecmila, nr. 6, 16 Agustos 1917, s. 101-104; ayrica bkz., Ulken, a. g.
e., s.321-322.
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Hars Fouillé’'nin sezdigi gibi bir su’tr iraddesinden,
siyaset de Nietzsche’'nin soyledigi gibi bir kudret
irddesinden ibarettir.

Gokalp’in sentetik tanimina gore hars, “bir milletteki biitiin
nazari ictihddlarin ve hissi intiba’larin mecm@’udur”. Siyaset
ise, “bir milletteki ameli miicdhedelerdir”. Bu baglamda
teorinin (nazari ictihad) islevi “yalmz hakikatleri suGrumuzun
dahiline almaktan ibaret[tir]”, halbuki pratigin (ameli
miicahede) islevi “cem’iyyet icinde fenadliklar1 yok ederek
yerlerine iyilikleri ikdme etmek ameliyesinden ibaret[tir].
Nihayet Gokalp, “her hustisda biribirinden ayri olan iki
miistakil fa’aliyyet” olarak tanimladig hars ve siyaseti bir
kiiltiirel ve felsefi liberalizmle dengelemeye calisir: “Hars
meydana koyacag ictihddlarla hiikGmetin ve siyasi
kuvvetlerin miicdhedesine rehberlik eder”, yani “harsin
siyaset tizerindeki te’siri ona umdeleri hazirlamak”tir. Ote
yandan “siyasetin de hars {izerinde yapacag te’sir, yalrz
harsin hustl vasitalarini hazirlamaktan ibarettir”.3* Ayrica
Gokalp, Malta Siirglinii yillarinda (1919-1921) kader
arkadaglarina verdigi dersler ekseninde kaleme aldig1 Felsefe
Dersleri’nin “ Ahlak” boliimiinde, “ Ahlakin Mevzi'u ve Ustlii”
bashg altinda Nietzsche’yi Max Stirner’la birlikte “ahlak
muzirdir” diyen immoralistlerin safinda degerlendirir.34
1912’de Baha Tevfik ve arkadaslar, Nietzsche felsefesinin
kiiltiir diinyamiza girisinde en ciddi girisim olarak Nietzsche:

3 Ziya Gokalp, ”i(;timﬁ’iyyét: Hars ve Siyaset”, Yeni Mecmila, cilt 3,
nr. 57, 15 Agustos 1918, s. 82-83; ayrica bkz., Taha Parla, Ziya
Gékalp, Kemalizm wve Tiirkiye’de Korporatizm, Iletisim Yayinlari,
Istanbul 1993, s. 142 vd.

3¢ Bkz., Ziya Gokalp, Felsefe Dersleri, yay. haz. Ali Utku, Erdogan
Erbay, Cizgi Kitabevi Yayinlari, Konya, 2006, s. 272. Gokalp’in
Felsefe Dersleri'ndeki diger Nietzsche deginileri icin bkz., s. 21, 38,
329, 335.
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Hayat ve Felsefesi'ni® kaleme aldiklar sirada, dénemin Garbgi
ve materyalist hareketlerinin basim ¢eken Doktor Abdullah
Cevdet’in de Nietzsche okumalarim siklastirdigini gorityoruz.
Abdullah Cevdet, 1897 senesinde Cenevre’de otuz bes sayfalik
bir risale olarak yayinladig1 Fiiniin ve Felsefe bashklh
derlemesinin, 1912 yilinda cesitli ilavelerle genisletilen
basiminda, Nietzsche’'nin 1886’da Fransizcaya terciime edilen
eseri Par-deld le bien et le mal'den’ (lyinin ve Kotiiniin
Otesinde) cok sayida fragman terciime etmistir. Bu arada,
Yahya Kemal’in “Hilkaten havari dogan bu muharrir[in] ....
Ruhu maddiyyGnun ruhu gibi yabis degil, bilakis pek ziyade
plir-siir, tarz-1 tefekkiiriiyle Tolstoy’dan ziydde Hayyam,
Biichner'den ziyadde Nietzsche'yi andiriyor”s? sozlerini
haklilastiracak bir yonelimle Abdullah Cevdet’in Nietzsche'yi
kiltiir diinyamizdan biri klasik, digeri modern iki sairle
karsilastirmasi oldukga anlamlidir. Par-dela le bien et le mal’ den
alintiladig1 “Hakim ve miineccime -Yildizlari, fevkinde bir sey
i'tibar ettikge, taharri’-i ‘ilm ve hakikat eden kimsenin nazar-1
nafizinden mahrumsun” deginisiyle Iranli sair Orfi'nin,

Be-tertib u nizdm-1 aferfnes cun ne’f 4geh
Havadis ré zi te’sir-i niicim u 4sman bini3®

35 Baha Tevfik, Ahmet Nebil, Memduh Siileyman, Nietzsche: Haydt
ve Felsefesi, Teceddiid-i IImi ve Felsefi Kiitiibhanesi: 8,
Miisterekii'l-menfaa Osmanli Matbaasi, Gayret Kiitiibhanesi
Sahibi Garbis Fikri, Istanbul, tarihsiz. Teceddiid-i {lmi ve Felsefi
Kiitiiphanesi'nin yaymladig1 eserlerde yer alan kiitiiphanenin
yayin listesinden hareketle Nietzsche: Hayat: ve Felsefesi'nin yayin
tarihinin  1328/1912 oldugu soylenebilir. Esere yapilan
gondermeler metinde parantez icinde NHF kisaltmasi ve orijinal
metnin sayfa numaralariyla gosterilecektir.

3 Bkz., Friedrich Nietzsche, Par-dela le bien et le mal, traduit par L.
Weiscopf et G. Art, Société du Mercure de France, Paris, 1886.

37 Yahya Kemal, Edebiyata Dair, Kubbealt, {stanbul, 1997, s. 178.

3  Abdullah Cevdet'in terciimesiyle: “Tertib ve nizdm-1 hilkate 4gah
olmadigin igin, hadisat-1 tabi‘iyyeyi yildizlarin ve seminn
te’sirine atfediyorsun”.
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beyti arasinda, yine “Miidhis olan oliim, denizlerde
susuzluktan o©lmektir. O halde atesini bile artik teskin
edemeyecegin bir srette hakikatini tuzlamak lazim mi?”
deginisi ile Abdiilhak Hamid'in,

Az ¢ok hayalden gelir insana tesliyet
Hep igbirardir ytizii giilmez hakikatin

beyti arasinda paralellikler kuruyor.?® Doénemin bir diger
Garpe1 aydini Celal Nuri, Tarih-i Istikbidl adl1 tartismal1 eserinin
“Mesd’il-i Fikriyye” baglikli birinci cildinde, pozitivizm
1s1ginda bilim, ilerleme ve islam adina felsefeyi mahkam edip
degersizlestirirken, “Cinnet felsefenin siitkardesidir. Her nevi’
felsefede biraz cinnetin yeri vardir” diyor ve iddiasinu teyit
etmek icin, “zeka-y1 miistesnasindan ve aforizmalarindaki
derinliklerden sarf-1 nazar bu nev’ mecaninin sdyan-1 dikkat
bir niiminesi” olarak gordiigii Nietzsche’den bazi fragmanlar:
(“Nietzsche’nin timarhanede vefat ettigi unutulmasin”
kaydiyla) “tuhaflik olmak tizere” alintiliyor:

Raks eden bir Allah’'tan bagkasina iman edemem. -
Hararetim var, ¢iinkii fikirlerim beni yakiyor. - Napolyon
insan gekline temessiil etmis gaye-i emel mes’elesidir. -
Yanindakilere ri‘ayet etme. ~ Iyi adamdan kork. - Vicdan
dahile dogru doénmiis vahgset demektir. - Cani hakikaten
en hiir adamdir. - Izdirab ¢ekildigini gormek giizel bir
manzaradir. Fakat 1zdirdb gektirmek bundan giizel bir
temasadir. - Diinyada higbir hakikat yoktur, her sey
miibahdir. - Insanmn iginde feza bulunmaldir ki bir yildiz
dogurabilsin. - Ben insaniyyete asld malik olamadig en
derin kitab1 verdim. - Herkesin benim fikrimde oldugunu
gordiigiim vakit yanildigimi anliyorum.40

39  Abdullah Cevdet, Fiiniin ve Felsefe ve Felsefe Sanihdlari, 3. Tab’,
Matba’a-i Ictihad, istanbul, 1912, s. 50.

40 Celal Nuri, Tarih-i Istikbdl, -1- “Mesdil-i Fikriyye”, Yeni Osmanh
Matbaa ve Kiitiibhanesi, Istanbul, 1331, s. 2.
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Celal Nuri’'nin muhafazakar, Islamc cevrelerin siddetli
elestirilerine hedef olan Térih-i Istikbal'indeki bu Nietzsche
degerlendirmeleri Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi ve
Ferid Kam'a gticlii bir elestiri malzemesi sunmustur. Nitekim
Ahmed Hilmi, Celal Nuri'nin Térih-i Istikbdl'i iizerinden,
pozitivizm ve materyalizmin tezlerini oldugu kadar -ve daha
da onemlisi- bu tezlerin tesirindeki Osmanli aydininin en
ozgiin ve sorunsal girisimini, Celal Nuri'de tipik bir 6rnegini
buldugumuz Islam ile pozitivizm ve materyalizmi sentezleme
arayisinu elestirirken, Nietzsche’den yapilan bu alintilara 6zel
bir ilgi gosteriyor. Nietzsche'nin ateizm ve materyalizmin tabii
sonuglarini cesaretle sistemlestirip ortaya koydugunu belirten
Ahmed Hilmi, Celal Nuri'nin Nietzsche'nin cinnetine iliskin
alayh ifadelerini “Timarhanede vefat eden miitefekkir yalniz
Nietzsche degildir” diyerek, “Muharririn mukteda-bihlerinden
oldugu tezahiir eden ‘felsefe-i miisbete’ piri meghtr Auguste
Comte['un] dahi iki kere ¢ildirmis ve nihayet sifdhanede vefat
etmis” oldugu ignelemesiyle elestiriyor.#! Ferid Kam ise,
Sebiliirresid’da yayimlanan elestirisinde Tarih-i Istikbal’de Celal
Nuri'nin bilim 1siginda ilerlemeyi savunurken, metafizik,
Islam ve felsefe hakkinda sorumsuz ve dikkatsiz olmakla
kalmayip cahilce yargida bulundugunu ve aslinda pek ¢ok
filozofu oldugu gibi Nietzsche’yi de bu sagmasapan, delice
fikirlerine alet etttigini 6ne stirtiyor. Kam'in tizerinde durdugu
nokta, Celal Nuri'nin “Schopenhauer ile Hartmann'a
kaleminin ucuyla soylece dokunup gectikten”, bu
diistincelerin Ortacag felsefesinin kadim Hint kitaplarinda
asagl yukarnt harfiyen igerildigini belirttikten, “Bizim
mutasavvifa da bunlar1 almislar ve bazi kapali, remzli, kinayeli
elfaz ile ifade etmislerdir. Stfiyyenin en esash sermayesi

41 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Huzir-t Akl i Fende
Maddiyyiin Meslek-i Daldleti, Nasir-i Miistereki ve Mahall-i Tevzi'i:
Cem'’iyyet Kiitiibhanesi, Hikmet Matba’a-i islamiyyesi, Darii’l-
Hilafe, Istanbul, 1332/1914, s. 28-29.

24



Nietzsche'nin Osmanli Okurlari

‘panteizm’dir” soziiyle tasavvuf ile felsefeyi uzlastirdiktan ve
ozetledikten sonra, “Cinnet felsefenin siitkardesidir. Her nevi’
felsefede biraz cinnetin yeri vardir” iddiasin1 éne stirmesi ve
iddiasin1  teyit etmek igin “timarhanede vefit eden
Nietzsche’'nin soézlerinden bazilarimi tuhaflik olmak {izere
harfiyen (...) nakleyliyor” olmasidir. Kam, Celal Nuri'nin
suglamalarina soyle mukabele eder:

Deli  sagmasiyla  teksir-i sevdd  arzusunda
olmadigimizdan, Nietzsche'nin defter-i ciinnundan
kopanlan o yapragin buraya nakline liizim gérmedik.

Yalniz su kadar diyebiliriz ki: Nietzsche bir feylesof,
aynu zamanda bir divane olabilir. Bunlarmn ikisi de insan
icindir. Acabd fiinGin-1 miisbete erbabindan tecenniin
eden, cinnet sd’ikasiyle sagma sdyleyen yok mudur?
Finn-1 miisbete erbabindan birinin illet-i clintna
miibteld olmasi, si’ika-i cinnetle sagma sapan soylemesi
miintesib oldugu fenlerin butlinim1 mi istilzZAm eder?
Mii’ellif nicin Aristo zamanindan bu &na kadar zuh(r
eden binlerce esatin-i hikmetin akval-i ber-giizidelerinden
zahil oluyor da Nietzsche gibi bir bigirenin buhran-1
maraz anunda soyledigi sagmalar1 felsefenin butlanina
hiiccet olmak iizere ityan ediyor?42

1918'de Servet-i Fiindn'’da yaymnlanan “Nietzsche'nin
Diistincesi Etrafinda” bashkli yazisinda Hasan Zeki,
Nietzsche’yi “Schopenhauer’in bedbinligi[nin], Romantiklerin
karanlik diistinceleri[nin] zekalar oniinde 6lim ve adem
gukurlar1 ag[tig1])”, sairlerin bile “/Biitiin bosluk: zemin bos,
asman bos, kalp ve vicdan bos; tutunmak isterim, bir nokta
yok pis-i hisdirimda’ sikdyetlerini terenniim et[tikleri]” bedbin
bir “dégénérescence” asrinda bedbiniden uzak durarak “pek sen
bir ‘sevk-i tabi't’ felsefesiyle mest ve raksan bir hayat ve bir

4 Ferid Kam, “Intikidat: Tarth-i Istikbal-Celal Nuri Bey”,
Sebiliirresad, cilt 11, nr. 283, 16 Rebiiilevvel 1332, s. 308-311.
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fevka'l-beser diisiin[en]” bir filozof olarak sunuyor.®
Zarathustra ve Yolcu ve Golgesi eserlerinden alintilanmig
fragmanlarla “yeni kiymetler kesf ederek cereyanlar1 kendi
gayesine cezb etmek” arzusundaki Nietzsche felsefesinin genel
bir degerlendirmesine girisiyor. Makalenin en orijinal noktasi,
“Nietzsche’nin diisiincesi serapa siirdir” diyen Hasan Zeki'nin
Cenab Sahabeddin’in “Saadet” adli siirinde “Nietzscheén”
oldugunu belirtmesidir:

Bir asiyan-1 miizebher ki piir-tuyar u zilal,
Biiyiik bir arz-1 bahéri ki halki hep sermest;
Muhat-1 zemzeme bir cesme-sar-1 saf-ziilal

Ki hep kadnlar: raksan-1 negve, dest-be-dest.#

Mehmed Emin (Erisirgil) 1925'te Dariilfiiniin Edebiyat
Fakiiltesi Mecmilasi'nda yayinlanan, o tarihe kadarki en ciddi
Nietzsche yorumlarindan birini sundugu “Nietzsche ve Bir
Ma'rifet Nazariyyesi” Dbaglikli makalesinde Nietzsche'yi
Charles Andler (1866-1933), René Berthelot (1872-1960), Henri
Lichtenberger (1864-1941) ve Richard Moritz Mayer’in (1860-
1914) eserlerinden® hareketle pragmatist epistemolojinin
onciilerinden biri olarak okuyor. “[Al]srin i'tikAdlarina kars:
bazen merhametsizce yaptig1 tenkidleriyle, miisbet olarak da
bu son devir felsefesinde ortaya koydugu mefkarelerle

4 Hasan Zeki, “Edebi ve Felsefi Gezintiler (1): Nietzsche'nin
Diisiincesi Etrafinda”, Servet-i Fiiniin, cilt: 54, nr. 1402, 18 Temmuz
1334/18 Temmuz 1918, s. 346.

4 Siirin tamami igin bkz., Cendb Sahabeddin’in Biitiin Siirleri, yay. haz.
Mehmet Kaplan, Inci Enginiin, Birol Emil, Necat Birinci, Abdullah
Ucman, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayimlari,
Istanbul, 1984, s. 237-239

% Bkz., Charles Andler, Nietzsche, Sa vie et sa pensée, 6 vols., Editions
Bossard, Paris, 1920; René Berthelot, Un romantisme Utilitaire:
Etude sur le Mouvement Pragmatiste, Le Pragmatisme chez Nietzsche et
chez Poincaré, 3 vols. Alcan, Paris, 1911; Henri Lichtenberger, La
philosophie de Nietzsche, Alcan, Paris 1898; Richard Moritz Mayer,
Nietzsche sein Leben und seine Werke, C. H. Beck, Miinchen, 1913.
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tanin[an]” Nietzsche’yi, felsefesinin 6zgiin, ancak ihmal edilen
yonlerinden biri, 1876-1886 yillar1 arasinda yazdig: eserleriyle
sekillendirdigi “ma’rifet nazariyyesi”, “ilim ve hakikat
hakkindaki felsefi goriisii” agisindan sorunlastirtyor. Charles
Sanders Peirce’n 1876’da yaymnlanan bir makalesiyle
pragmatizme onciiliik ettigini belirten Mehmed Emin,
Nietzscheci perspektivizmi bu makaleyle iliskilendiriyor:

Nietzsche bu makaleden haberdar degildir. Fakat tam bu
siralarda feylesofun zihninde yukanida soyledigimiz
ma’rifet nazariyyesi te’essiis ediyordu. Charles Peirce’in
aliméane bir iislab ile ortaya koydugu fikirleri Nietzsche
bir parca sonra heyecanh ve san’atkarane bir lisdnla ortaya
koydu. Her ikisinin de miidafa’a etmek istedigi da’va su
idi: Hakikatleri, hatta umami stiretde ‘hakikat’ fikrini
amel, is, hayat viicGda getirmistir. Biz genis ma’nada
ihtiyaclarimizi, meyelanlanmz: en ziydde tatmine salih
olan, a’malimizin kudretini arttiran fikirlere ‘hakikat’
diyoruz. Bindenaleyh ‘hakikat’in kiymetini, mi‘yarim
neticede amel, is, hayat sdhasinda aramak lazim gelir.
Sonralar1 pragmatizmin en biiyiik feylesofu William
James’in de miidifa’a eyledigi da’va bu degil midir?
Nietzsche bu da’vay1 kendi’perspektivizm’ nazariyyesiyle
birlestirerek ortaya koydu. Fakat ma'rifet sdhasinda,
‘hakikat” mes’elesinde pragmatizmin asil miidde’asiu
Nietzsche o zaman biiyiik kuvvetle miidifa’a eylemisti.4

46 1876-1878 yillar1 arasinda Amerika’da Popular Science Monthly’de
“Illustrations of the Logic of Science” bashgiyla yaymnlanan alt
makalenin “The Fixation of Belief” ve “How to Make Our Ideas
Clear?” iizerine ilk ikisini Peirce, kendi pragmatizminin ilk
dillendirimi olarak goriir. Bkz., Charles S. Peirce, Selected Writings:
Values in a Universe of Change: Selected Writings of Charles S. Peirce,
ed. Philip P. Wiener, Stanford University Press, Stanford, 1958, s.
230.

47 Mehmed Emin [Erisirgil], “Friedrich Nietzsche ve Bir Marifet
Nazariyesi” Dadriilfiiniin Edebiyat Fakiiltesi Mecmias:, cilt: 4, nr. 5,
Tesrin-i Sani-Kantn-1 Evvel 1925, s. 362-363.
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Nietzsche’yi pragmatizmin ilk savunucusu olarak goéren
Erigirgil, pragmatizme gecisinin manifestosu niteligindeki bu
makaleyle ayni tarihlerde (26 Aralik 1926) Nietzsche’den
alinmis “Hayata daima hayata... diinyaya, daha ¢ok hayat
katalim!..” mottosu ile Hayat mecmasinu yayinlamaya baglar.
Mehmet Kaplan'in tespitleriyle, mecmua etrafinda toplanan
yeni Cumhuriyet'in aydinlari, kazanilan zafer ve girisilen
inkilaplara uygun bir hayat felsefesi yaratmaya calisiyordu.
Iradeyi hayatin temeli yapan Nietzsche, felsefesini bu hayat
hamlesi fikrine dayayan Bergson, az sonra da Freud,
adlarindan en ¢ok bahsedilen diisiiniirlerdir.48 Nitekim
Hayat'in pragmatist programurun bir ilani niteligindeki “Eski
ve Yeni Nesillerin Diisiinceleri Arasindaki Fark” baslikli
makalesinde Erigirgil, Istiklal Harbi'nin yeni nesilde “yeni bir
diisiince tarzi”"ni, “hayat hakkindaki bir telakki”yi, kisacasi
“yeni bir felsefe”yi hakim kildiginu vurguluyor. “Hakikat” ve
“fazilet”in “hayat1 kuvvetlendirdigi, zenginlestirdigi, iradeyi
amele en ¢ok salih, cem’iyyete en ¢ok mii’essir bir hale
soktugu nisbet[te]” mefkare olabilecegini Dbelirtirken,
Guyau'nun, Nietzsche'nin, hatta hamle-i hayat nazariyyesiyle
Bergson’un ve James’in hakikat ve fazilet karsisinda bu tavn
aldiklarini, yeni bir hayat felsefesi kurulurken Tiirk
genglerinin bu diisiincelerden hareket etmesi gerektigini
soyler. Yenilenmis bir kudret ve irade cagrisiyla Nietzsche
inkilab1 orgiitleyecek diisiincenin vazgegilmez unsurlarindan
biridir. 4

Burada, Erisirgil’in pragmatist Nietzsche okumasina bir
alternatif olarak, fiziksel, kimyasal, biyolojik hadiseleri oldugu
kadar, psikolojik ve sosyolojik hadiseleri de enerji (kudret)
prensibi ile izah etmeye calisan Namdar Rahmi ve Naci
Fikret'in enerjetist Nietzsche okumasina deginmemiz gerekir.

4 Mehmet Kaplan, Tanpmarmm Siir Diinyasi, Dergdh Yaynlar,
Istanbul, 1982, s. 23.

49 Mehmed Emin [Erigirgil], "Eski ve Yeni Nesillerin Diigiinceleri
Arasindaki Fark", Hayat, cilt 1, nr. 3, 16 Kantin-1 Evvel 1926, s. 2-3.
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ikiliden Naci Fikret, Yeni Fikirde enerjetizmin felsefi
soykiittigiini ¢ikarirken, “Descartes’ta, Kant'ta, Leibniz’de,
Schopenhauer’da, Spencer’da... yavas yavas tavazzuh etmeye
ve lizerindeki esrar ve miibhemiyyet bulutlarindan siyrilmaya
baslayan bu felsefe[nin] nihdyet en keskin ifadesini biiyiik
Alman feylesofu Nietzsche de bulmus” oldugunu vurguluyor
ve Alfred Fouillée'nin “fikir-kuvvet” (idée-force) felsefesi ile
birlikte Nietzsche’'nin ‘kudretin irddesi” (la wvolonté de la
puissance) felsefesini -kavramlara metafizik bir anlam
yiiklemek suretiyle ilimden uzaklasmis, bundan dolay: yar
yolda kalmis olsalar da- ayricahklh bir konuma yerlestiriyor.
Bu arada “Ziya Gokalp Bey[‘in] Durkheim’i, Mustafa Sekip
Bey['in] Ribot ve Bergson'u, Mehmed Emin Bey['in]
Boutroaux'yu ve Kant'1.... ilh. tanitmak suretiyle” fikri
cereyanlan tesis ettikleri muhitimizde Nietzsche ve Fouillée
gibi sahsiyetlerin layikiyla taninmamis olduklarindan
yakiniyor:

... mahddd ve mu’ayyen birkag sahsiyetin ta’'mimi genclik
dleminde mahd(d bir goriisle bir cerceve icinde mahbfs
kalan diisiiniis tarzim1 meydéana getirmistir. Vaki'a zikr
olunan otoritelerin [Ziya Gokalp, Mustafa Sekip, Mehmed
Emin] kudret ve hakimiyyetini hiirmet ve takdir ile
kargilariz. Fakat miinevver ve miitefekkir gengligin
gosterdigi miitdva’at ve teslimiyyet, daha dogrusu fikri bir
esérete inkiydd hélet-i rihiyyesi de cidden sayan-1
te’essiifdiir. Bugiin Darii'l-fiinGn muhiti ya Durkheima
veya Bergsoncu bir goriisle miicehhezdir ve bundan
hérice de cikamaz. Bunun icindir ld bu d&’ire haricinde
ibda’1 cereyanlar te’sis etmis olan sahsiyyetler [Nietzsche,
Fouillée) hi¢ nazar-1 dikkati celb edememektedir.50

Hilmi Ziya Ulken, 1925'te Tirk Yurdu dergisinde
Zerdiigt'in  “Zerdiigt'tin  Prologu” baghkl giris bolimint

50 Naci Fikret, “Emperyalizm ve Enerjetizm”, Yeni Fikir, nr. 21, 1
KéanGn-1 Sani, 1342, s. 13-14; ayrica bkz., Naci Fikret, “Ruh ve
Kudret”, Yeni Fikir, nr. 26, Eyliil 1927, s. 1-7.
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Fransizca’dan terctime etmistir.5! Terciime yaymlanisindan on
yil kadar sonra Kerim Sadi (A. Cerrahoglu) tarafindan
elestirilmistir. Kerim Sadi 1930’larda kaleme aldig1 meshur
birer formalik polemik brosiirlerinden birini Hilmi Ziya’ya
aymrmis ve Nietzsche terciimesindeki yanlislar1 gostermistir.5?
Hilmi Ziya “yayinlanmasindan ancak otuz yil sonra elimize
gecti” dedigi brogiirdeki elestirilere Tiirkiye’de Cagdas Diisiince
Tarihinde bir iki ciimleyle de olsa cevap verirken,
“Nietzsche’nin eserinden (T#irk Yurdu 1925) makale halinde ve
Almancadan degil, Fransizca bir gevirisinden cevrilmistir. Bir
kisim yanhslar1 bundan ileri geliyor. (Meseld Fransizca
ceviride ‘deniz’ dendigi icin aslindaki der See, die See’nin farki
goriilemez. Fakat atterir = topraklasmak gibi yanhslar bize
aittir)” diyecek ve elestirinin amacinin -diger brosiirlerinde de
oldugu gibi- “yanlis bulmak degil, tahkir etmek ve kiigiik
diisiirmek” oldugunu belirtecektir.53 Dikkat c¢ekici nokta,
Kerim Sadi'nin, 1930lardan sonraki doktrin tartismalari
disinda degisik isimlerle makale ve hikayeler yazdig siralarda
(1925-1930), Ictihdidda Nevzad Mahmud imzasiyla
Nietzsche’nin Zerdiist'tinden prologun ilk iki pasaji ile “Gece
Tirkiisii” ve “Oyun Tiirktisi” boliimlerini, ayrica Ahldkin
Seceresi'nden (Ahlakin Soykiitiigii Ustiine) bir pasaji terciime
etmis olmasidir> Kerim Sadi (yine Nevzad Mahmud

51 Friedrich Nietzsche, “Zerdiist Boyle Soyliiyordu (Zerdiist iin
Prologu)”, terc. Hilmi Ziya [Ulken], Tiirk Yurdu, 14. Sene, cilt: 2,
nr. 7, Nisan 1341, s. 47-52; Friedrich Nietzsche, “Zerdiist Boyle
Soylityordu”, terc. Hilmi Ziya [Ulken), Tiirk Yurdu, 14. Sene, cilt: 2,
nr. 10, Temmuz 1341, s. 324-334.

52 Kerim Sadi, Hilmi Ziya: Terciime Yanhshklann ve Tefekkiirat-1
Felsefiyesi, insaniyet Kiitiiphanesi, Istanbul, 1935.

53 Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diigiince Tarihi, Ulken
Yayinlari, 1979, s. 378.

5% Bkz., Nevzad Mahmud, “Zerdiist'iin ik Sahifesi”, I¢ctihdd, cilt: 21,
nr. 189, 1 Tesrin-i Evvel 1925, 3739 - 3740; Nevzad Mahmud,
“Zerdiist’den Bir Sahife: Tanr1 Oldii”, I¢tihdd, nr. 191, 1 Tesrin-i
Sani 1925, s. 3776-3777; Nevzad Mahmud, “Nietzsche’den Bir
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imzasiyla)  terciimelerle aymi tarihlerde  I¢tihdd'da
“Nietzsche’ye Dair” basghigiyla bir de makale yaymnlamistir.
Fragmanter tislupla kaleme aldig1 bu makalede Schopenhauer,
Hartmann ve Mainlidnder’in “6lmek iradesi” seklinde tecelli
eden pesimist iradeciligine karsi “Nietzsche’de bedbinligi
kucaklayan ve agan bir nikbinlik” goriir: “Nietzsche orsiiniin
tizerinde ‘0lmek irddesi’'ni ‘yasamak irddesi’ haline
sokmustur”. Nevzad Mahmud Nietzsche’nin yaratic1 optimist
iradeciligini yticeltir ve onu gengligin arayiglarina bir rehber
olarak sunar: “Dimag1 seyahate gikan bir geng icin Nietzsche
sicak ellerin uzanacag bir serin pinardir. Buzlu sahikalarin
tistiinde bir yaz bahtiyarlig1 da diyebiliriz”.5

Aym tarihlerde iki hanim tarafindan yapilan Nietzsche
tercimelerinden de séz etmemiz gerekir. Bunlardan biri,
romancit, yazar Safiye Erol'un Almanya’da doktorasim
tamamlayip (1926) yurda dondiikten sonra, Milli Mecmua'da
Doktor Safiye Sami ismiyle Zerdiist ve Tan Kizilli§i'ndan
yaptig terciimelerdir.5 Digeri ise, Almanca’dan yaptig edebi

Sahife” (Ahlakin Seceresi Unvanh Kitabindan), I¢tikdd, nr. 195, 1
KanGn-1 Sani 1926, s. 3844; Nevzad Mahmud, “Zerdiist'ten Bir
Sahife: Raks Sarkis1”, I¢tihdd, nr. 196, 15 Kantin-1 Sani 1926, s. 3859-
3860.

5% Nevzad Mahmud, “Nietzsche'ye Dair”, Ictihdd, cilt: 21, nr. 203, 1
Mayis 1926, s. 3968-3969. Burada Nietzsche'yi Goethe ile
iliskilendiren, hatta “‘fevka’l-beger’ kelimesini Faust'tan aliyor”
diyen Nevzat Mahmut, 1929°da Muhit'te yaymlanan “Fridirih
Nige” baglhikli makalesinde de soyle diyor: “Nietzsche'nin cehdi
evveld Eflatun harsim klasik ve romantiklerden kurtarmak oldu.
O, Sopenhaver ve Vagnerle diriltilmis ve derinlestirilmis bir
Goetheizm’den yeni bir Ronesans fiskiracagma inanmist. Insani,
insanin tistiinde bir varlik, yani ‘Fevkalbeser’ yapmak istiyordu”.
Aynca Nevzat Mahmut Muhit'te Zerdiist'ten parcalar da
cevirmistir. Nevzat Mahmut, “Fridirih Nige”, Muhit, nr. 9,
Temmuz 1929; aynca bkz., Ahmet Oktay, Tiirkiye'de Popiiler
Kiiltiir, Yapt Kredi Yaymlar, Istanbul, 1993, s. 62.

5% GSafiye Sami, “Felsefe: Avdet”, (Zerdiist'tin Verdikleri Adh
Eserinden), Milli Mecmua, cilt: 8, nr. 90, 15 Temmuz 1927, s. 1447-
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ve felsefi terciimelerle tamdifimiz Saziye Berrin Kurt'un
Zerdiigt'iin  “Cocuk ve Izdiva¢” ve “Yaraticmin Yolu”
boliimlerini terciimesidir.5” Bu arada, Servet-i Fiiniin'un 1926
niishalarindan birinde,® “Alman Feylesofu Nietzsche ve
Hemsiresi” baghig altinda, Nietzsche ve kizkardesi Elisabeth
Forster ~Nietzsche’'nin fotograflari yamnda yayinlanan
kizkardesinin 10 Temmuz 1926’da “sekseninci sene-i devriyye-
iveladetini idrak et[tigi]” haberi, Nietzsche'nin “biitiin medeni
alemde” oldugu kadar entelektiiel camiamizda da popiiler bir
figiir haline geldiginin isaretidir. Burada “lyilik ve fenaligin
maverasinda dolasmak iste[yen]” Nietzsche’yi “hayata karsi
bedbin olanlarin pisvas1” olarak goren, ahlak felsefesini “insan
azim ve iradesiyle kudret-i hayatiyyesini yiikseltmeli, fevka’l-
beser bir mahltk olmaya calismali” ciimleleriyle &zetleyen
bazi1 yorumlardan soz ediliyor. Kizkardesi Elisabeth'in,
Nietzsche’'nin terekesi {izerindeki inisiyatifleri, 6zellikle de
Weimar’da kurulan Nietzsche arsivi hakkinda bilgi veriliyor.
1927’de, Fikirler mecm@iasinda Mustafa Rahmi%® “Bugiiniin
Avrupa zihniyeti {izerinde feylesof Nietzsche'nin miihim
tesirleri vardwr. Avrupa diplomatlari, sermayedarlar1 agiktan
acgiga i'tiraf etmezler ise de felsefesini tatbik etmektedirler”
diyerek Nietzsche felsefesini -~daha ¢ok etik ve politik
yonlerini~ ana hatlariyla tanitmaya calisiyor. Nietzsche'yi
Fransiz filozoflarindan Ernst Renan gibi “aristokratik tez”i

1448; Safiye Sami, “Nietzsche'nin Sabah Kizillig isimli Eserinden
Miinteheb Parcalar”, Milli Mecmua, cilt: 8, nr. 91, 1 Agustos 1927, s.
1463-1464; Safiye Sami, “Nietzsche'nin Zerdist'tin Verdikleri Adl
Eserinden”, Milli Mecmua, cilt: 8, nr. 92, 15 Agustos 1927, s. 1489.

5. Saziye Berrin [Kurt] “GCocuk ve Izdivag: Nietzsche'nin
Zerdiist'tinden Bir Parca”, Servet-i Fiiniin, cilt: 63, nr. 1640, 19
Kan@n-1 Sani 1928, s. 159; Saziye Berrin, “Yaraticinin Yolu” Hayat,
cilt: 4, nr. 92, 30 Agustos 1928, s. 12.

5% “Alman Feylesofu Nietzsche ve Hemsiresi”, Servet-i Fiiniin, cilt:
60, nr. 1566, 19 Agustos 1926.

5 Mustafa Rahmi, “Felsefe: Friedrich Nietzsche”, Fikirler, cilt: 1, nr.
1, 1 Temmuz 1927, s. 6-8.
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savunan bir diisiiniir olarak sunuyor. Dikkat gekici yorumu,
Nietzsche'nin fevka'l-beserler hakkinda cevaz verdigi “gaye
vasitalar1 miibah kilar” diisturunu Omer Hayyam’'da da
gormesi. Hayyam’dan alintiladigi, son misrainda “Sarap ig, yol
kes, yani ne istersen yap, lakin gayen iyilik etmek olmalidir”
denilen su rubaiyi, fevka’l-beser 6gretisiyle okuyor:

Ta betuvani hidmet-i rindan mikun
Biinyad-1 nemaz u rtize mikun

Bisnev suhan-1 rast ez Omer Hayyam
Mey mihur u reh mizen u ihsan mikun®

1928’de Emin Siileyman, “Bugiinkii Tirdz-1 Fikrim Bana
Diyor ki: Nietzsche Felsefesine Gore Fazilet” baglkl
makalesinde “fazilet” kavramiru Nietzscheci perspektiften
degerlendirmistir. Anlasilan o ki, en yiiksek degerlerin
degersizlesmesi ve biitiin degerlerin yeniden
degerlendirilmesi olarak Nietzscheci immoralizm Emin
Siileyman’in kiiltiirel hosnutsuzlugunu dillendirmesi igin bir
vasitadir. Farkli bazi fazilet tanumlarini art arda sunan Emin
Siileyman “Cok dostu olanlarin hi¢ dostu yoktur dedikleri
gibi, cok manasi olan kelimenin de hi¢ manasi yoktur” diyerek
Nietzsche'nin bir séziinii hatirlatir:

“Ben faziletten bahseden yalancilara veya delilere: Siz
fazilet hakkinda ne bilirsiniz? diye sormayr za’id
gortiriim. Siz fazilet dediginiz seyleri ne icin yaparsmiz
veyahut yapanlar1 ne igin takdir edersiniz? Fazileti fazilet
hatir icin yapariz derseniz budala, deli degilseniz mutlaka
yalancismizdir. Hakikatte siz fazilet dediginiz seyler
mukébilinde maddi ve manevi miikafat beklersiniz ve
belki de mahzfziyyet-i ahlakiyyeden (satisfaction morale)
dem vurursunuz”.

60 “Glictin yettigince rindlere hizmet et. Namazla orucun temelini
yik. Soziin dogrusunu Omer Hayyam'dan isit. O da sudur: Sarap
i¢, yol kes, fakat iyilik et”.
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Seyhim nasil kahraman-perest na-ahlaki bir Nietzsche
ise, ben de kahraman-perest, na-fazilet bir Emin
Siileymanim. 6!

Anlasilacagr tizere Nietzsche'nin, diisiincesinin temel
unsurlartyla kiiltiir diinyamizda dogrudan ve ciddi bir odak
olarak ele alinmasi II. Mesrutiyet sonrasi yillara rastlar. Cesaret
gerektiren bu girisimin en 6nemli aktorleri, bu dénemde genis
kitlelerden biiyiik bir tepki toplayacak olan pozitivizm,
materyalizm, ateizm ve Darwinizm gibi diisiinceleri
savunmaktan ve yaymaktan cekinmeyen Baha Tevfik ve
arkadaglaridir. Hasan Unal Nalbantoglu'nun yerinde tespitiyle
Baha Tevfik ve arkadaslarinin Nietzsche'nin diisiincesine
ikinci elden de olsa sarilmalari, modernligin igine hizla gekilen
bir toplum ve yikilan bir imparatorlugun {izerine ¢oken
Angst'tan nasiplerini alan hirgin ve “yiizergezer entelektiieller”
(Karl Mannheim'in “freischwebende Intelligenz” dedigine tipik
bir 6rnek) olmalar1 teziyle aciklanabilir.6? Biitiin dikkatini
Bati'ya cevirerek modernlik formasyonunun talep ettigi
zihniyet doniistimii sorununa en radikal yaklasimi
sergileyenlerden biri olan Baha Tevfik'in kiltirel
sorunlarimizin kaynag olarak gordiigii degerleri yikmak ve
yeni bir degerler sistemi kurmak y&niindeki girisimlerinde ve
birey merkezli siyasal projesinde erken dénemde kesfettigi
Nietzsche'nin 6nemli etkileri vardir. Basta Hassasiyet Bahsi ve

61 Emin Siileyman, “Bugiinkii Tirdz-1 Fikrim Bana Diyor ki:
Nietzsche Felsefesine Gore Fazilet”, Aklin Hakimiyyeti, cilt: 1, nr. 2,
16 Subat 1928, s. 9-10.

€2 Hasan Unal Nalbantoglu, “Nietzsche ve Heidegger Tiirkcenin
Evinde: Farkh Dilde Aym Metafizik”, Toplum ve Bilim, say1 98,
Giiz 2003, s. 89.
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Yeni Ahlik ve Felsefe-i Ferd eserleri®® olmak tizere cesitli
metinlerinde bu etkiler agikca goriiliir. Fakat Nietzsche'ye
yonelik bu ilginin asil yansimasi, Baha Tevfik'in Ahmed Nebil
ve Memduh Siileyman’la birlikte kaleme aldig Nietzsche:
Hayat: ve Felsefesi isimli eserdir. Baha Tevfik ve arkadaslarinin
Harald Hoffding, Emile Faguet ve Henri Lichtenberger’in
eserlerinden yararlanarak kaleme aldiklar1 monografik
nitelikteki bu kitap, tilkemizde Nietzsche {izerine yayinlanmis
ilk kitap olmasi yaninda, materyalizm ve immoralizm
arayislarina isaret etmesi bakimindan da dikkate degerdir.
Ikili, hatta bazen tiglii anonim yazim bigimiyle kargilikl
ayartmalarin pesine diisen li¢ yazarin eserde gercek paylarimin
ne oldugu konusunda bir sey sdylemek imkansiz gibi goriinse
de -nitekim Ahmet Nebil isminde birinin yasayip yasamadigy,
bu ismin Baha Tevfik’in kullandig1 miistear olup olmadig; bile
sehven  tartistlmistir-  kolektif  calismalarimin  genel
degerlendirmesinden ve biyografik kaynaklardan hareketle
belirleyici ismin yasca daha biiyiik ve felsefi kariyer agisindan
daha yetkin goériinen Baha Tevfik oldugu soylenebilir.® Eser,
bizde ilk ciddi felsefe kiitiiphanesinin, Teceddiid-i Ilmi ve
Felsefi Kiitiiphdnesi'nin yayinlar arasinda yer alir. Ahmed
Rifki'nin 1912'de kiiltiir diinyamuzin felsefi panaromasini
degerlendirirken sordugu, “Kag kisi felsefe ile ugrasiyor?
DariilfiinGnumuzda felsefe ne halde? Teceddiid-i Ilmi ve
Felsefi Kiitliibhanesi’'nden bagka hangi kitapc felsefi bir iki eser
nesrine himmet etti?”65 sorular1 da Teceddiid-i Ilmi ve Felsefi

6 Bkz. Baha Tevfik, Ahmed Nebil, Hassasiyet Bahsi ve Yeni Ahlik,
Teceddiid-i Ilmi ve Felsefi Kiitiibhanesi, Aded: 1, Miisterekii'l-
menfaa Osmanli Sirketi Matbaasi, istanbul, t.y.; Baha Tevfik,
Felsefe-i Ferd, Ulam ve Felsefe Kiitiibhanesi, Keteon Bedrosyan
Matbaasi, Istanbul, 1332/1915.

6 Bkz., Riza Bagci, Baha Tevfik'in Hayati, Edebi ve Felsefi Eserleri
Uzerinde Bir Arastirma, Kaynak Yayinlari, Izmir, 1996, s. 150.

65 Ahmed Rifki, “Hangi Felsefe?”, Istirdk, nr. 1-20, 7 Haziran 1328, s.
10. Ahmed Rifky, ayni yerde, “Felsefe dleminde bugtinkii fikirlerin
babas1 diinkii fikirlerdir, mevcdat-1 uzviyyenin imtidad: gibi
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Kiitiibhanesi'nin modern Batili felsefeyle ytizlesmemizin erken
evrelerinde tstlendigi rolii gozler onitine sermektedir.
Nietzsche: Haydt: ve Felsefesi'nin, iilkemizde biiyiik bir eksiklige
hitap edecek “ilmi, felsefi ve fenni eserler nesretmek”
maksadiyla 1910°da Baha Tevfik onciiliigiinde kurulan
Teceddiid-i Ilmi ve Felsefi Kiitiibhanesi'nin yayinladig on bir
adet (telif ve terciime) eser arasinda yer almasi elbette tesadiifi
degildir. Eser, Kiitiibhane'nin Osmanl kiiltiir diinyasinda on
dokuzuncu ve yirminci ytizyll filozoflarinn tanitmayi
amaglayan projelerinin bir tirtiniidiir. Kitabin yayncisi, Gayret
Kiittiphanesi sahibi Garbis Fikri'nin takdim yazisinda yer alan
“meraklilarina simdiden tebsir ederim ki bu cildi, yani
Nietzsche cildini Max Nordau ve onu da Spencer, Biichner, Ernst
Haeckel, Lange, Darwin vesd’ire gibi biiyiik feylesoflar ta’kib
edecekler ve kiilliyyat: tegkil eden cildlerin adedi yirmiye balig
olacaktir” (NHF 5) ifadeleri, akamete ugrayan projenin
kapsamina iliskin bir ipucu verebilir. Bu erken Nietzsche
ilgisini, Piyano (1910), Yirminci Asirda Zeki (1912) ve Felsefe
Mecmiiast (1913) gibi dergileri de felsefe literatiiriimiize
kazandiran Teceddiid-i Ilmi ve Felsefi Kiitiibhanesi'nin
materyalist, pozitivist ve evoliisyonist yaymn programiyla
birlikte diistinmek gerekir. Eski ahlak: yikmak, dini inanglar1
ortadan kaldirmak ve yeni bir ahlak anlayisi, bireyci bir
toplumsal yap1 ve adem-i merkeziyetci bir siyasi anlayis1 insa
etmek ve yerlestirmek yoniindeki bu program, Nietzsche'nin
yeni bir kiiltiirel kimlik yaratma ¢abasinda hi¢ degilse radikal,
yikic1 elestirel bir glic bulmustur. Yazarlarin radikal talepleri
agisindan Nietzsche, dekadan degerleriyle Osmanli-Islam
kiiltiiriine vurulacak bir gekictir. Bir dekadans teshis uzmani
ve ileriye doniik bir radikalizmin felsefi miijdecisi olarak
Nietzsche, geleneksel Osmanl modernlesmesinin

efkar-1 felsefiyye de birbirine merbft ve miiselseldir” ana fikri
gercevesinde Schopenhauer’m Buda’dan, Nietzche'nin
Zerdiigt'ten, Spinozamin Ibn Riigd’den “ahz- irfan” ettigini
belirtir.
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zayifliklarina ve stirece miidahil muhafazakar taleplere karsi
kullanilmustar.

Bu baglamda Nietzsche: Hayit: ve Felsefesi, “Hayat
kudretten ibarettir” diyen Nietzsche'yi -Jean-Marie Guyau,
Rudolf Eucken ve William James ile birlikte- yirminci ytizyila
tasinan basat felsefe akimlarindan biri, “hayat-1 beseriyyetin
arza ile havassin imtizacindan ibaret oldugunu ve bi'n-netice
bunlar: idare eden birtakim kiymetlerin bulundugunu beyan
eden “felsefe-i kiymet mektebi” icinde (NHF 122-123, 128) ele
aliréé ve materyalist-evoliisyonist hayat felsefesi ortaya koyan
bir sanatqi/filozof olarak sunar. Ancak hemen belirtelim ki
eser, Nietzsche diistincesine deger bicmekten kasitli olarak
kacinan, karar1 okuyucuya birakan bilgilendirici Dbir
incelemedir. Bununla beraber bagka bir yazisinda Baha Tevfik,
miitercimlerin Nietzsche'nin etigini materyalizmle
ambalajlamaya niyetli olduklarini agiklayarak, Nietzsche’ye
duydugu hayranlii ele verir.#” Etkisinde kaldigy Ludwig
Biichner'in Nietzsche'ye yonelik sert elestirisi goz O©niine
alindiginda, bu tercih sasirticidir. Muhtemelen Baha Tevfik,
Nietzsche'nin sofistike ateizm teorisini, immoralizmini ve
bireyciligini ve ge¢ Osmanli materyalistleri tarafindan gok
deger atfedilen Schopenhauer’a évgtistinii gekici bulmustur.68

Nietzsche: Haydt: ve Felsefesi baghiginin hemen altinda yer
alan “[Harald] Hoffding, Emile Faguet, Henri Lichtenberger
gibi mii’ellifin-i meshdrenin 4sar-1 tenkidiyyelerinden” ifadesi,
eseri belirleyen alimlama kaliplarinin  kaynagindaki
bagvurular1 zikretmesi bakimindan 6nemlidir. Danimarkali

6 Hilmi Ziya Ulken’in bizde ilk defa Baha Tevfik ile deger
felsefesinin  (felsefe-i kiymet) sesinin isitildigine iliskin
degerlendirmesi igin bkz., Ulken, a. g. e., . 302, dpnt. 456.

67 Baha Tevfik, “Bizde Felsefe”, Yirminci Asirda Zekd, cilt: 1, nr. 2, 18
Mart 1328, s. 19.

68 M. Siikrii Hanioglu, “Blueprints for a Future Society: Late
Ottoman Materialists on Science, Religion, and Art”, Late Ottoman
Society: The Intellectual Legacy icinde, ed. Elisabeth Ozdalga,
RoutledgeCurzon, Oxfordshire, New York, 2005, s. 70.
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filozof Harald Hoffding'i (1843-1931) Hiiseyin Cahit tarafindan
dilimize kazandirilan Tecriibe Uzerine Miiesses Psikoloji®? adl
eseri ile taniyoruz. Erken doéneminde Kierkegaard'dan
etkilenen Hoffding, daha sonralari Fransiz ve Ingiliz
pozitivizminin etkisinde kalmis, pozitivizm ile uygulamali
psikoloji metodunu Dbirlestirmeye ¢alismistir. Danimarka
felsefesinin Hegelcilikten uzaklasmasinda ve Jorgen Jorgensen
gibi oOgrencilerinin empirist ve pozitivist diisiinceye
yonelmesinde 6nemli bir rol oynadig kabul edilir. En etkili
eseri Ronesans’in sonundan 1880’lere Modern Felsefe Tarihi’dir
(1894-1895). Burada post-Kantq1 idealizmin “Romantik
spekiilasyon”u pozitivizme kapi acacak bicimde sunulur.
Hegel’den ¢ok Comte’a, J. S. Mill'e, Darwin ve Spencer’a yer
veren Hoffding’in felsefe tarihi, bilimin felsefenin gelisimine
katkisin1 vurgular, Hume ve Kant’a 6zel bir sempati gosterir.”0

Hoffding, Nietzsche'nin, “sorunlar1 bilimsel olarak ele
alisindan  dolayr  degil, yasamun derin antitezlerini
deneyimlemesinden ve bu deneyimleri fikirlerle ve
sembollerle isleme cabasindan dolay1 felsefe tarihinde yer
al[digim]” vurgular.” Nietzsche'yi Guyau ile ayni temel ilkeye
baglar, ancak Nietzsche’de sair ile filozof arasindaki geligki
Guyau’'dan daha ¢ok dillendirilir. Hem Guyau hem de
Nietzsche pesimizmin olumsuzlamalarina karsidir, ancak
Guyau degerlerin degismesine ve ucuculuguna karsi 6znel
tutumunu ve melankolik kabullenisini korurken, Nietzsche
hem ge¢mis hem de simdi icin asagilayici, hor goriicii bir
tutumu benimser ve goérkemli bir gelecek umudu stirekli
olarak daha ¢éziimlenemez ve istikrarsiz bir karakter iistlenir.
Nietzsche'nin baglica amaca uygarligin tarihsel olgular:

6 Harald Hoffding, Tecriibe Uzerine Miiesses Psikoloji, 2 cilt, terc.
Hiiseyin Cahit, Tanin Matbaasi, Istanbul, 1924.

7 Stuart Brown, “Hoffding”, Biographical Dictionary of Twentieth-
century Philosophers, ed. Stuart C. Brown, Diané Collinson, Robert
Wilkinson, Routledge, London, 2002, s. 345.

71 Harald Hoffding, A Brief History Of Modern Philosophy, trans., C. F.
Sanders, The Macmillan Company, New York,1912, s. 310.
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temelinde yeni, olumlu bir yasam degerlemesi kurmaktr.
Hoffding, kendisini sanki biitiin ahldki feshediyormus gibi
ifade etse de Nietzsche’'nin aslinda kolelik ahlakin
egemenligiyle zorunlu kilinan bir terscevrimden fazlasiru talep
etmedigini disiintir.  Olimiinden sonra yaymlanan
metinlerinde (6zellikle Giig Istenci) bir ahlaki natiiralizm goriir.
Ancak Nietzsche “terscevrim” igin bir standarda da ihtiyag
duyar. Bu tiir bir standard1 yasamin olumlanmas! ve yasam
enerjisinin artis1 ilkesinde kesfeder. Bu bakis agisindan “enerji
olgegi olclitli” ortaya koymaya calisir, bununla biitiin degerler
bilimsel bicimde sistematiklestirilecektir. Burada disarida
tutulabilecek hicbir yasam enerjisi ya da yasam hazzi tiirii
yoktur. Hoffding, Nietzsche'yi en iist diizeyde bir faydaci
olarak okur ve nihayet ama¢ olarak bireyin mutlulugunu
degil, “biitiin yasam”1n etkin gelisimini 6nerdigini 6ne siirer.72

Nietzsche: Hayat: ve Felsefesi'nde zikredilen bir diger isim,
Henri  Lichtenberger  (1864-1941),  Nietzsche'yi  ilk
kesfedenlerden ve bu yeni diisiintirin onemini ilk fark
edenlerden biridir, ayrica Alfred Fouillée ile birlikte Nietzsche
diistincesinin Fransa'da yayilmasma katkida bulunmustur.
Alman dustincesi ve Alman edebiyat1 {izerine uzmanhg ile
taninan, ancak ismi Alman edebiyatindan ¢ok modern Alman
felsefesiyle  iliskilendirilen = Lichtenberger'in = &nemli
eserlerinden biri olan Nietzsche'nin Felsefesi (La philosophie de
Nietzsche) 1898’de yaymlanmustir.? Kitap 1890’larin sonlarinda
yaygin olan Nietzsche’de dekadans temasi yaklasimini
ornekler. Burada Lichtenberger, bir yandan Nietzsche'nin
felsefesini hastalikly, c¢ilgin bir zihnin driinii  oldugu
suclamasina kars1 savunma ihtiyac1 hisseder; diger yandan
eserini, Fransiz toplumunu yeniden canlandirmaya hizmet
edebilecek bir dekadans elestirisi olarak sunar. Nihayetinde,
Nietzsche’'nin yazilarina uygulanamayacag diisiincesiyle
dejenerasyon retorigini bir tarafa birakan Lichtenberger,

7 A g.e,306vd.
73 Henri Lichtenberger, La philosophie de Nietzsche, Alcan, Paris 1898.
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Nietzsche’yi ~ Schopenhauerci  pesimizmden,  Hristiyan
cilesinden ve ahldk yorgunlugundan cikis yolunu gosteren,
etkin bicimde olumlayici, dzgiirlestirici bir diigiiniir olarak
yorumlar.74

Baha Tevfik ve arkadaglarinin bagvurdugu isimlerden biri
de Fransiz yazar ve edebiyat elestirmeni Emile Faguet'dir
(1847-1916). Faguet'nin Liberalizm yahud Hiirriyetperver Bir
Hiikiimet Nasil Hareket Eder? (1910), Nasdyih-i Agereden: Ask
(1911), Evdmir-i Asgere: Vatan-Vazife (1912), Yeni Felsefe Tarihi:
Meshur Filozoflar (1927) baslikli terciimelerle o dénemlerde
dilimize aktarildigin1 biliyoruz.”> Faguet'nin Nietzsche'yi
Okumak (1904)7 adli eseri, Nietzsche'nin fikirlerini sistematik
bicimde sunmaz, secilen materyaller daha ¢ok kisisel
tercihlerden kaynaklanir. Kitap boyunca yalmizca alintilar
vardir ve ¢ok az elestiri yer alir, ancak Alman filozofun
Fransa’da taninmasinda 6nem atfedilen bir eserdir. Faguet'ye
gore Nietzsche'nin felsefesi, “Sokrates ¢ncesi Yunanlilar”i
kesfetmesiyle baglar. Faguet, Nietzsche’nin ilk Yunan
filozoflariyla baglantis1 konusunda Richard Oehler ile aymi
fikirdedir. Bu filozoflar1 yalnizca fikirleri acisindan degil,
tisluplar1 acgisindan da Nietzsche’ye benzetir. Nietzsche'yi
Okumak’in bityiik kismu Faguet'nin “engeller elestirisi” olarak

7¢ Charles Bernheimer, Thomas Jefferson Kline, Naomi Schor,
Decadent Subjects: The Idea of Decadence in Art, Literature, Philosophy,
and Culture of the Fin De Siécle in Europe, Johns Hopkins University
Press, Baltimore, 2002, s. 29.

% Bkz., Emile Faguet, Liberalizm yahud Hiirriyetperver Bir Hiikiimet
Nasil Hareket Eder?, terc. Hasan Vasfi [Mentes], Sancakciyan
Matbaasi, Istanbul, 1326/1910; Emile Faguet, Nasdyih-i Agereden:
Ask, terc. Sahabeddin Siileyman, Sant Matbaasi, Istanbul,
1327/1911; Emile Faguet, Evdmir-i Agere; Vatan-Vazife, terc. A.
Naci - Asim Tevfik, Sems Matbaasi, Istanbul, 1328/1912; Emile
Faguet, Yeni Felsefe Tarihi: Meghiir Filozoflar, terc. Hidayet Ahmed,
Ahmed Kamil Matbaasi Istanbul, 1927.

7% Emile Faguet, En Lisant Nietzsche, Societe francaise D'imprimerie
et de librairie, Paris, 1904.
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adlandirdigy seyi igerir; bununla toplum, din, bilim,
rasyonalizm ve ahldka isaret edilmektedir. Nitekim bu
“engeller elestirisi”nin Nietzsche: Haydti ve Felsefesi'nin son
boliimiinde (6. Boliim, 2. Kisim) ele alindifin1 gérmekteyiz
(NHF 125 vd.). Faguet'nin kitabimnn ikinci kismi Nietzsche'nin
felsefesinin olumlu y6niinii ve onun etiginin sunumunu igerir.
Bazi noktalar (6rnegin egoizmin sagaltimu ve ahlakin zorunlu
diialitesi) biitliniiyle ele alinir; diger konularda (6rnegin
degerler sorunu) Faguet, aceleci tanimlar yapar. Son kisimda
Nietzsche felsefesinin kisa bir degerlendirmesine girisir,
nihayetinde onu orijinal bir filozof olarak degerlendirmez,
fikirlerinin La Rochefoucauld, Goethe ve Renan’in goriislerinin
tamamiyla yeniden yapilandirilmasindan olustugunu o&ne
siirecek kadar ileri gider. Nietzsche'nin etkisini mevcut etik
sorunlarin ¢dziimii icin 6neriler olarak hizmet edebilecek bazi
yar1 dogru fikirlerin sunumu olarak degerlendirir.”
Biittinltiklii olarak ele alindiginda Nietzsche: Hayit: ve
Felsefesi’nin, yaslandig1 kaynaklarin da ortaya koydugu {izere,
on dokuzuncu yiizyilin son on yili ile yirminci ytizyilin ilk on
yili icinde Avrupa’da karsilasilan erken Nietzsche
yorumlarinin  ruhunu  yansithg  soylenebilir.  Eserde
Nietzsche'nin eserlerinden fazlaca alint1 vardir, ancak érnegin
Béyle Buyurdu Zerdiist'te yer alan kadinlarla ilgili tinlii kirbag
metaforuna iligkin ““Kadinin yaruna mi gidiyorsun? Kirbaci da
beraber gotiir.” gibi nasfhatler verdigi rivayet edilmistir.
Ma'mafth bu rivayetler eserleri yakindan tetkik edilince
dagilir, kaybolur” (NHF 16) ifadeleri, yazarlarin dogrudan
Nietzsche'nin eserlerine degil, ikincil kaynaklara dayandiginin
bir gostergesi olarak okunabilir. Yine de cagdas Bati
felsefesiyle kurageldigimiz iliski agisindan
degerlendirildiginde Baha Tevfik ve arkadaglarinin girisimi,

7 Bkz., Emile’ Faguet, On Reading Nietzsche, trans. George
Raffalovich Moffat, Yard and Company, New York: 1918, s. 267
vd. M. L. Camus, “Review”, The Journal of Philosophy, Psychology
and Scientific Methods, vol. 2, No. 5 (Mar. 2, 1905), s. 136.
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Besir Fuad'in 1304/1886’da  kaleme aldign  Voltaire
biyografisiyle? actign c¢igirda donemi itibaniyla felsefe
literatiiriimiizde bir niteliksel yiikselis ifade ediyor goriiniir.
Hayat ve felsefesiyle biitiinciil bir Nietzsche portresi sunmay1
hedefleyen eser, alt1 béliimden olusur. “Hayati: 1844’ten 1869'a
Kadar”, “Nietzsche'nin Inkisaf-1 Fikrisi: 1869’dan 1879'a
Kadar”, “Nietzsche Feylesof Oluyor: 1878 den 1888’e Kadar”
bashiklariu tastyan ilk ti¢ boliim, Nietzsche’'nin hayatim ve
diisiincelerini tespit edilen su ii¢ gelisim asamasiyla kronolojik
bir bicimde sunar:

hayatinda (¢ devre aywrmak miimkiindiir. Bu
devrelerin her birisinde o, bagka tiirlti diistinmiis, bagska
tirli yasamugtir. Birinci devir, sabavetinden on sekiz
yasina kadar imtidit eder ki, bu esnida fevka'l-dde
muta’assibdir. Terbiye-i ibtida’iyyesi icra-y1 hiikkm eder.
Ikinci devir, on sekiz yasindan tecenniine kadar devam
eder. Iste bu devirde zihnen inkisaf ile efkara
felsefiyyesini nesr etmistir. Uglincti devir, onun devr-i
izmihlalidir. (NHF 12-13)

Dordiincii ve besinci béliimler “Nietzsche’nin Felsefedeki
Ustlii“nti  olumlu ve olumsuz yonleriyle ele alr.
“Nietzsche’nin Hiilasa-i Felsefiyyesi ve Tatbikat®” baghkh son
boliim, kitabin baglandifs program cercevesinde Nietzsche
diisiincesinin genel bir degerlendirmesini sunar.

Donemin Avrupa entelektiiel yasaminda daha ¢ok edebi
etki ve esinlerin kaynag durumundaki Nietzsche, burada da
“hem bir edib hem de bir miitefekkir” olarak sunulur,
“[ylalmz onda bu iki hassa tevhid edilmemistir” (NHF 7-8).
Heniiz ilk sayfalarda karsilastigimiz bu tespit, kitap boyunca
Nietzsche’'nin sanatg1 kimligine yapilan siirekli vurguyla

7 Besir Fuad, Voltaire, Sirket-i Miirettibiyye Matba’asi, fstanbul,
1304; Eserin Osmanlh Felsefe Calismalar1 dizisinde gevriyazi ve
sadelestirme kalibinda glincel basimu igin bkz., Besir Fuad,
Voltaire, haz. Erdogan Erbay, Ali Utku, Erzurum: Babil, 2003.
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pekistirilir.  Yine Nietzsche’'nin “Vicdanin sana neyi
emrediyor?” sorusunu sorarak “Ne isen o olmalisin” cevabin
veren “bireyci” bir filozof olarak sunulmasi da (NHF 10)
alimlama kalibinin temel vurgularindan birine isaret eder. Bu
arada birinci boéliimnde ele alinan konulardan biri, siki bir dint
egitimle yetistirilen Nietzsche’nin, yasadifi stiphe ve
tereddiitler neticesinde “Biitiin Ma’bfidlar 6ldii: istiyoruz ki
artik ‘fevka’l-beser’ yasasin” (NHF 25) diyecegi noktaya
ulasma stirecidir. Nietzsche’nin diisiincelerini cevresiyle
birlikte degerlendirme gerekliliginden hareket eden Baha
Tevfik ve arkadaslari, oncelikle onun “Alman romantizm
mesleginin dehsetle hiikiim siirdiigii bir zamanda yasamus, ilk
miitalaalarin1  onlardan toplamis” oldugunu belirtirler.
Romantik ilgilerle Holderlin'i okumasi, kendisini Yunan
edebiyatina ve pre-Sokratiklere yoneltmistir (NHF 19). Fakat
Nietzsche’nin zihinsel gelisimine en ¢ok hizmet edenler,
Richard Wagner ve Arthur Schopenhauer’dir. Nitekim birinci
boliimde ve 6zellikle de Nietzsche'nin filolojik doneminin ele
alindig ikinci bolitmde bu iki figiiriin etkileri ve Nietzsche'nin
bu etkilerden siyrilip kendi yolunu bulmasi konu edilir. Basta
Vilddet-i Hd'ile (Tragedyanin Dogusu) ve Miitila’dt-1 Gayr-i
Léahike (Caga Aykir Diisiinceler) olmak tizere bu déneminin
temel eserleri incelenir. Ugiincii boliim Nietzsche'nin saghk
sorunlariyla cildirmasina dek stiren donemini, bu dénemdeki
fikirlerini eserlerine ve giinliiklerine gondermelerle ele alir.
Nietzsche: Hayiti wve Felsefesinin Nietzsche felsefesinin
alimlanmasi1 bakimindan asil 6énemli kismu, “Nietzsche'nin
Felsefedeki Usalii, Kism-1 Inkari: Beser” baghkl dérdiincii ve
“Kism-1 Miisbet: Fevka’l-Beser” baglikli besinci boliimleridir.
Dérdiincii boliimde Nietzsche’'nin hastalikli buldugu modern
Avrupa medeniyetinin koétii diizenlenmis “cedvel-i kiymet”ini
(deger cetvelini), daha dogrusu “ahldk-1 esaret cedvel-i
kiymeti’ni (kolelik ahlaki deger cetvelini) inkar1 ve yikimu
konu edilir (NHF 84-108). Besinci boliimde ise, Nietzsche’nin
elestirisinin olumlu giigleri olarak “fevka’l-beser” (iistinsan) ve
“mu’avedet-i ebediyye” (ebedi doniis) ogretileri sunulur (NHF
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109-121). Nihayet Baha Tevfik ve arkadaslar1 bu &greti igin
“i'tikadat-1 begeriyyeyi herc i{i merc ederek yeni cedveliyle
hayét-1 begeriyyeyi tahlise muvaffak oluyor, hayata yeni bir
gaye-i teselli ihsan ediyor” (NHF 121) diyeceklerdir.

1888 yilinda, otobiyografik eseri Ecce Homo’da kendisini
anlamayan, yanlis yorumlayan Almanlara, “baska her yerde
okurlarim var -hepsi de seckin kafalar, yiiksek makamlarda ve
gorevlerde yetismis, kendilerini gostermis kisiler; gercek
dehalar bile var okurlarim arasinda. Viyana’'da, Petersburg’da,
Stockholm’de, Kopenhag’da, Paris’te, New York’ta, her yerde
beni buldular””? demisti Nietzsche. Olaganiistii okurlarinin
bulundugunu soyledigi sehirler arasinda Istanbul'u
saymamusti -hayal etmedigini sdyleyemeyiz. Cok degil
sliimiinden bir on yil kadar sonra, Istanbul’da, kaderciliginden
sikayet ettigi® Osmanh okurlariin, “hayat ve hakikat
hakkinda kuvveti bir kiymet-i asliyye gibi telakki ederek
Neron kadar zalim, Visnu kadar bi-insaf bir felsefe-i hayatiyye
vaz' edi[si]” karsisinda “belki hakli, belki degil? Kimbilir?”
(NHF 128) sorusuyla tereddiitlii bigimde kapanan Nietzsche:
Hayati ve Felsefesi baslikhi bir eser kaleme alacaklarim
duysayd, herhalde sasirmazdi “tehlikeli belkinin filozofu”.

7  Friedrich Nietzsche, Ecce Homo, cev. Can Alkor, Ithaki Yaymlan,
Istanbul, 2003, s. 52.

80 Bkz., Friedrich Nietzsche, Gezgin ve Golgesi, Insanca Pek Insanca 2,
cev. Mustafa Tiizel, Ithaki Yaymlari, Istanbul, 2005, s. 52, §61.
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TABI'IN IFADESI

Memleketimizde fen ve felsefe namina bir cereyan hustle
getirmek icin Avrupa megahir-i felasifesinin ve bi’l-hassa on
dokuzuncu ve yirminci asirlar hakimlerinin terciime-i hallerini
ve meslekleriyle eserlerinin tenkidatimi havi biiyiik bir
“kiilliyyat” viicda getirmek i'lan-1 hiirriyyetten beri en biyiik
emellerimden birisiydi. Iste bu defa bu kiilliyyat: te’sise
tesebbiis ettim. Kéri'lerden gorecegim ragbet ve takdire zaten
emniyyetim vardir. Bindenaleyh meraklilarina simdiden tebsir
ederim ki bu cildi, yani Nietzsche cildini Max Nordau ve onu da
Spencer, Biichner, Ernst Haeckel, Lange, Darwin vesd’ire gibi
biyiik feylesoflar ta’kib edecekler ve kiilliyyat: teskil eden
cildlerin adedi yirmiye bali§ olacaktir. Umfr-1 tahririyye ve
tertibiyyeyi Teceddiid-i Ilmi ve Felsefi kiitiibhanesi ve yakinda
kiisad edilecek olan Felsefe Mektebi mii’essisleri Baha Tevfik ve
Ahmed Nebil Beylerle Memdih Siilleyman Bey der’uhde etmis
olduklarindan bu cihete d&’ir fazla s6z soylemeye hécet
goremiyorum.

Gayret Kiitiibhanesi Sahibi:
Garbis Fikri [5]
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NIETZSCHE

BIRINCI BAB
Hayat:
1844’ten 1869’a kadar

1

Nietzsche’'nin meslegini ta’yin etmek igin miinekkidin
arasinda bir¢ok miiciddele ve miindkasalar cereyan etmis;
bazilar1 onu bir sd’ir, bazilar1 da bir miitefekkir gibi telakki
ederek 4sar1 ve sahst hakkindaki miitdla’att o sretle
yiriitmuslerdir. Fi'l-hakika onun &sarinda bu iki héssaya
tesadiif olunur. Nietzsche hem bir edib hem de bir
miitefekkirdir. Yalmz onda bu iki hassa tevhid edilmemistir.
Eger efkarim hikdye, muhavere, piyes seklinde yazmus olsaydi
o vakit -Ibsen gibi- hem bir miitefekkir hem bir edib telakki (7]
edilecekti. Lakin boyle olmady; kendisi kazaran hayatina tabi’
olarak kah bir feveran-1 hissiyyatla mariz, olgun si'rler yazdi
kah bu hissiyyatin fikir haline vaz’ ile tefelstif etti.

Her seyden evvel o biiyiik bir san’atkardir. Baudelaire gibi
san’atinda kendi rthunu, kendi hissini tahlil ederek
cem’iyyete bunlardan miitevellid gayz ve kinini buyiik bir
cesaretle ird’e icin san’ati vasita ittihdz etmisti. Onda hiss-i
san’at, hiss-i ilmi ve edebi gibi, vaktinden evvel dogmustur ve
onlar kadar derindir. En ziydde musikiden hoslanurdi. Daha
kiicik iken Bach, Beethoven, Mozart gibi klasik Alman
birtakim havalar Dbestelemisti. Piyanosunun {izerinde
parmaklar gezerken tefekkiirdtina dalardi. Massikiye olan bu
temaytilii neticesi bir zamanlar bestekar olmak arztisunu izhar
etti. Fakat kendisini bu husfisda iyice tarttiktan sonra

A ALAAS
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fikrinden vaz gecti. Lakin mdsikiye olan muhabbetine,
temayiiliine halel gelmedi. [8]

Kiictikligiinden beri de si're biiyiik bir inhimaki vardu.
1858’den 1864’e kadar birgok nesideler tanzim etmis ve bunlar
hemsiresi tarafindan nesr olunmustur. Biitiin bu kasid’idde
nazik bir hassasiyyet, sehlii’l-miimteni’ kabilinden bir {islab
nazara carpar. 1864’ten i'tibaren efkar-1 felsefiyyesine tabi’
oldu. Genglik dostu Erwin Rohde bu esnidda Nietzsche'nin
gecirmekte oldugu buhrdni yakinen ta’kib eder ve onun
1ztirdbatin1 hissiyyat-1 sd’irdnesinin uyumakta olmasimna atf
ederdi. 1877’de efkar-1 felsefiyye ile memla kasa’idini tanzim
ettigi zaman muhibbi: “Coktan hissettim ki Nietzsche, si'ri terk
ettigi icin muzdaribdir. Bu muvakkat la-kaydi onda biiyiik
heyecanlar, sitmalar tevelliid ederek rahatsiz olmasina sebeb
oldu” demistir.

Bu nesidelerde garib ifadeler, asi ve miilayim efkar, zengin
ve halis miitala’alar kéri'ini cezb eder. Usltbu haris ve
heyecan-bahsdir. En ince tahlilatinda, hattd en maddi
muhékemelerinde bile onun yalniz fikirleriyle degil, biitiin
mevciadiyyetiyle diistindiigii, efkarina kendisinden bir parca
tevdi’ ettigi hiss olunur. Nietzsche'nin Zarathustra (Zerdiist)
nam eserini Goethe'nin [9] Faust'una tesbih etmek pek biiyiik
bir hatadir. Zarathustra Faust'tan daha ziyade fevka’l-beger bir
eser-i ibda’ ve dehadir. Ondaki efkar Faust'tan daha ulvi, daha
az beseridir. Nietzsche bir miitefekkirdir. Felsefesi ferdiyye
(individualisme) meslegidir. “Vicdanin sana neyi emrediyor?”
sti’dlini irdd ederek; “Ne isen o olmalisin” cevabini veriyor.
Insan her seyden evvel kendisini tatimal. Ondan sonra
sahsina, hirs ve temayiilatina goére hayatta ta’kib edilmesi
lazim gelen ka’ideyi ihzar etmeli, bu mevhibe-i tabi'iyyeyi
vakdyi’ ve san’atla tashih etmeye c¢alismalidir. Herkes
sahsiyyetini muktedir oldugu gibi elde edebilir, bunun igin
umami bir ka’ide yoktur. Eshas arasindaki adem-i miisavat-1
tabi’iyye Nietzsche’'nin en esash i'tikddin tegkil eder. Herkes
kendi kendine hakiki ahlak: halk etmelidir. Bir kimse icin iyi
yahid fend olan bir sey digeri icin bi'l-akis fena veya iyi
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olabilir. O, hayatinda bu k&'ideyi esas ittihaz ettiginden yalmz
rGhunu, rGhunun tarfhini ve bunu nasil kesf ettigini hikaye
etmistir. Nietzsche o miitefekkirlerdendir ki, vaz’ ettigi
kava’ide tebe’iyyete kimseyi icbar etmez. Herkes [10] kendine
gore hakikati taharri ederek bulmali, ona gore sahsiyyetini
ta’yin etmelidir.

“Zarathustra mii'minlerine: Ey sékirdlerim! Ben tek basima
gidiyorum, dedi. Isterim ki siz de yalniz, benim gibi, hareket
ediniz”.

“Hakikaten size bu nasfhati veriyorum: Benden uzaklasiniz
ve Zarathustra’yr miidafa’a ediniz. Daha ziydde onunla
utanumiz. Belki o sizi aldatti. Zarathustra’ya iman ettiginizi
soylityorsunuz. Onun ne ehemmiyyeti var? Benim
mii'minlerimsiniz, fakat neye yarar? Siz kendinizi,
sahsiyyetinizi ararken beni buldunuz ve biitiin mii'minler size
benzer. Buna bind’endir ki, biitiin i'tikAdlar hé&’iz-i
ehemmiyyet degildir”.

“Ben simdi size, beni gd'ib etmeyi, kendinizi bulmay:
emrediyorum. Ne vakit beni kdmilen inkar ederseniz ben size
o vakit avdet ederim”.

Iste bu stretle Nietzsche, insanlara yeni bir meslek tevdi
etmiyor; sd’ir miitefekkirlerden kari’lerinin muhakemesinden,
mantifindan ziyade sahsiyyetlerine tevcih-i hitabla ayriliyor.
Muhéakemeye, mantiga onun pek az hiirmeti vardir. [11] Zeka
ve ihtisds ona nazaran gaye i'tibariyle tefekkiir ve hissiyyata
bir sekl-i fa'ide veren, onlara icra-y1 hiikmeden birtakim
oyuncaklardan, birtakim alattan ibarettir.

“Ey biraderim! Senin efkar ve hissiyyatinin arkasinda
muktedir bir hakim, bir mechal alim bulunuyor ki, o da
sahsiyyetindir. Bu sahsiyyet, viicdunda ikdmet ediyor, senin
viicdundur”.

Viictd, sevk-i tabi'iyyesiyle, kuvve-i iradetiyle onu tahrik
eder. Iste bu kuvve-i tabi'iyye, “muhakeme-i esasiyye”dir.
Bundan ma’ada insanlarin kendi sahsiyyetlerini idare eden
derece-i taliyyede kendi muhakemeleri vardur.

Iste Nietzsche'nin efkar-1 esasiyyesi... Bazen, hatta ale’l-
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ekser o, bu esasi fikirlere muhalif nesriyyatta bulunmaktan
hali kalmamistir. Miitefekkirin arasinda, efkarinda bir irtibat
mevcid olmayan, bir eserde degil, hatta bir fikrada bircok
tezad goriilen yalniz Nietzsche vardir. Biitiin bu tezad,
tabi’atiyle terbiyesinin, vakayi’-i miihimme-i hayatiyyesinin
te’siratindan ileri gelir. Zaten hayatinda ii¢ devre ayirmak
miimkindir. Bu devrelerin her birisinde o, bagka tiirlii
diistinmiis, bagka tiirlii yasanmustir. Birinci devir, sabavetinden
on sekiz yasmna kadar imtidad eder ki, bu [12] esnada fevka'l-
adde muta’assibdir, terbiye-i ibtida’iyyesi icra-y1 hitkm eder.
Ikinci devir, on sekiz yasindan tecenniine kadar devam eder.
Iste bu devirde zihnen inkisaf ile efkar-1 felsefiyyesini nesr
etmistir. Uciincii devir, onun devr-i izmihlalidir.

Tabi’aten Nietzsche miistakim, magrar ve miitecaviz idi.
Guraru &'ilesinin aséletinden ileri gelir ki, bu gurGr ona
istikimeti bahs etmistir. Istikimet, riydya karsi olan nefret
onda bir hiss-i tecaviiz uyandirmis, da'ima hayatinu miicadele
ile gecirmeye mecblGr olmustur. Nietzsche'nin efkarinda,
tabi’atinde her seyden evvel &’ilesinin, bu &’ile kaninin te’sir
ettigi gorildr.

2

Nietzsche'nin &’ilesi aslen Polonyali’dir. On sekizinci asirda
Protestanlara icra edilen zulim ve te’addi iizerine &’ilesi
vatanuru terk ile Prusya’ya hicrete mecb(r olmustur. Nietzsche,
1848’de’ Rocken’de tevelliid etmistir. Pederi bu kéyiin papazi
idi. Bes yasinda iken babasi vefat eder. A’ile kendisiyle
validesi ve hemsiresinden ibaret [13] kalarak, Jena kurbundaki
Naumburg kasabasina hicret eder. 1858 tarthine kadar
Nietzsche burada valide ve hemsiresiyle beraber yasadi.
Tahsil-i ibtida’isi bu kasabadadir. On yasinda Pforta Koleji'ne
meccanen leyli olarak dahil olur. Bu kolejde alt1 senede

*

1844 olmal1. Orijinal metinde yazim hatasi (h.n.).
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tahsilini itmam ettikten sonra Basel ve Leipzig Darii'l-
funtnu’'nda ti¢ sene ilm-i elsine-i atika ve edebiyyat-1 milel
(philologie) tederriis eder. Daha ¢ocuklugundan i'tibaren pek
hassas, pek haris idi. Heniiz pek gencken irddesine hakim
olmus, Zenon’a layik bir sabir ve tevekkiil ile 1ztirdbat-1
cismaniyyeye tahammiile kendisini alistirmis idi. Sahsina ve
digerinin sahsiyyetine pek ziyade hiirmeti vardi. Inzivay: pek
ziydde sevdiginden mektebde ayri, astide bir halde intihab
ettigi sevimli refikleriyle beraber yasar, bayagilik ve adilikten
pek ziydde nefret eder, onun igin herkesle temasdan
stibhelenir ve korkar, yalandan pek ziyade tevahhus ederdi.
Hemsiresine  ¢ocuklugunda, “Bir kont asla yalan
soylememelidir” demistir. Bu temayiilat-1 necibane onda
bliytidiigti zaman daha ziyade inkisaf etmis, ma'neviyyat ve
ahlakinin esasini teskil etmistir. Ve Niet-zsche’nin hayat-1
muharrerdtinda [14] en ziydde irdde-i sahsiyyenin néfiz
oldugu, hiisn i zarafete pek ziydde temayiil ettigi goriiliir.
Onun kadar metanet-i rahiyyeye malik bir kimseye pek nadir
tesadiif edilir. Za'fiyyetten pek ziydde nefret eder, hemen
Ibsen’in Brand’mna miisabihdir. Hayatta ya hicbir sey yahad
her sey olmalidir. O da Birand gibi hi¢ tevakkuf etmeksizin
merdminin nihayetine kadar ilerler, meram ve arzGsuna ha’il
kaffe-i mevani’i iktihAma calisir. Ona nazaran miicidele,
miindkasa maglabiyyetle netice-pezir olsa bile galibiyyet
kadar fa’ideler te’'min etmelidir.

Metanet-i ahlakiyye Nietzsche’de mutavassit. O da’ima
kendisine hos goriinen mubhitleri arar, onlar1 tercih ederdi.
Buna bind’en hayatinin tekmil devirlerinde hirs ve tehaliikle
sevdigi muhibleri, dostlar1 bulundu. Biitiin bu dostluklar onun
tizerinde ziydde te’sir etmis, bazen onlarin inkita'iyle
sarsilmistir. Nietzsche, dostlarinin giizel ve giizellige [bagh
olmasini] arza ederdi. Bu arzG taht-1 te’sirinde dostlarina
hakikatten fazla bir giizellik isnad eder, kendi hayalinde onlar:
ifratla giizellestirir, miifrit olan muhabbeti sebebiyle [15]
bunlarda gordiigii hatalara, beseri za'fiyyetlere igmaz-1 ayn
eder, hayalen da’ima onlar1 fevka'l-beser gormeye calisir,
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biitiin bu ihtiydc-1 tahayyiille rabita-i samimiyyetini te’sis
ederdi. Lakin dostlarin1 bu stretle tezyin ederek nd’il olmak
arz( ettigi meserretlere mukabil bazen pek elim neticelere
dGgar olur. Bir giin ziyadesiyle sevdigi dostunun kendi efkar
ve hissiyyatindaki farki anlayarak sarsilir, miite’ezzi olurdu.
Iste Nietzsche’de rabita-i dostane bir menba’-1 mahzGziyyet
oldugu gibi, bazen de nihdyetsiz bir hiizniin ve elemlerinin
izdiyadina sebebiyyet vermistir.

Nietzsche'nin nazik ve miisfik rGhu en ziydde kadinlarla
miinasebette bulundugu zaméan tezdhiir eder. Tabi’atinin
bircok aksidmu gibi miindsebat-1 nisvaniyyesi de mechdl
kalmig, mu’allimlerinden birisi ~-Schopenhauer- gibi adi bir
muhasib telakki edilmesini macib olmus, “Kadinin yanina m1
gidiyorsun? Kirbaci da beraber gotiir” gibi nasthatler verdigi
rivayet edilmistir. Ma’amafih bu rivayetler eserleri yakindan
tedkik edilince dagilir, gayb olur. Onun yalmz sevmedigi
kadinlar hayat-1 ictima’iyyede erkeklerin [16] umfruna
miidahale, onlarla miisareket etmek isteyen kadinlar, ba-husts
muharrirlerdir. Me’'mar kadinlarla muharrirelere olan kin ve
bugzuna mukabil “nusviyyet-i ebediyye”? icin onda biiyiik bir
hiirmet, bir muhabbet vardir ve onlar1 bir ebediyyet-i nisviyye
ile severek tahayyiil eder. Zann edilir ki, Nietzsche bu
hiirmetini, bu muhabbetini yakindan gordiigii kadinlara
mebzilen bahs ve ihsadn etmistir. Onun hayatinda hemsiresi
Madam Forster Nietzsche, Matmazel Malwyda von
Meysenburg gibi kadinlar mahrem-i esrar1 olmus, dostluklar1
onun icin bir ihtiyac tegkil etmistir. Hayat-1 agski pek sakinane
idii. O  hicbir zaman askin sefdhat1 mubhtelifesiyle,
heyecanlariyla, zevkiyle, kederiyle bir kadin sevmemistir.
Hemsiresi onun adi, biiyiik bir agska giriftar olmadigim hikaye
eder: “Onun yegane hwst taharri-i hakikatdir. Bunun
haricindeki mevadd i¢in Nietzsche, pek mutavassit hissiyyatla
miitehassis olur. Bir kadina kars1 olan ifrat-1 muhabbeti pek
cabuk halim ve samimi bir muhabbete tebeddiil ederdi”.

1 Dipnot simgesi girilmis, fakat agiklama verilmemistir (h.n.).
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Iste Nietzsche, Goethe ve Schopenhauer gibi ask
hustisunda o kadar miitehalik degildi. Fakat onlardan daha
ziyade takdir [17] edilmis, onlardan daha ziyadde kadinlari
tedkik ve tahlil etmis, askta da dostlugunda oldugu gibi
idealist olmus idi.

Nietzsche’'nin asalet-i tabfi’iyyesini izhdr eden baglca
evsaftan birisi de hiisne, nezékete olan temayiiliiyle bayagilik
ve adilige olan nefretidir. O, mektebde iken arkadaslarindan
bu tabi’atinin te’siriyle ayri, miinferit yasamistir. Bu tabf'ati
sebebiyle kur(in-1 atika ve Yunan medeniyyetini, on yedinci ve
on sekizinci asirda Fransa edebiyyatimi sever, onun
miitala’asindan miitelezziz olur. Eséret-i rGhiyyeye miinkad
zann ettigi Hristiyan rahiblerine, Luther'in kdoyliilere bahs
ettigi miisa’adata, Fransa [htilali'ne, Almanya’run mii’essesat-1
ictima’iyyesine karsi olan siddetli ve sert hiikiimleri hep bu
tabi’atinin tevlid ettigi efkdrin neticesidir. Da’ima tahlilatinda
bir hissin asil ve necib olup olmadigiru esas ittihaz eder. Bos ve
vahi gurarlar1 sevimez, bunlarda adi birer usak rtthu goriir,
merhameti asla affetmez.

O biitiin insanlarin kendi irddeleriyle, gurtrlariyla hareket
etmesini arz( eder. [18]

Nietzsche'nin biitiin bu efkdr ve hissiyyatinda mubhitiyle
miitadla’asiin te’siri vardir. Almanya’da Alman romantizm
mesleginin dehsetle hiikiim stirdiigii bir zamanda yasamus, ilk
miitala’alarini onlardan toplamustir. Uzun miiddet bu meslek
kendisinde tedrici bir siikGn ve tenhad’l hustle getirmistir.
Biraz sonra Holderlin’i miitala’a edince Yunan edebiyyatina ve
bu edebiyyatin niifGzuyla Fransa'ya temayiil ederek sa’yinde,
tefekkiiriinde onlardan ilhdmat-1 sa’irAneye, tevessii’-i nazara
malik olmustur. Hélderlin’den sonra sevdigi, tercih ettigi sa’ir
Emerson idi. 1888 tarthinde en iyi hiss ettigi, sevdigi sa’irin bu
oldugunu sdylemistir. Yunaniler arasinda da biitiin tarziyla
mazhar-1 takdir olan tideba ve felasife Achilleus, Sophokles,
Eflatun idi. Rousseau’yu efkar-1 &miyanenin, meslek-i avamin
te’esstistine calistig icin bir hig, bir bakkal rahlu herif gibi
telakki ediyordu. Onun inkisaf-1 dimagiyyesine en ziyade
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hidmet eden, bu husGsda en  birinci miirebbi
Schopenhauer’dir. Nietzsche meslek-i bedbiniye miifrit bir
romantizmin sevk-i tabi'isiyle yuvarlanmus, [19] gitmistir. Ikinci
mu'allimi Wagner, ftglinctisi de hastalii, halet-i
maraziyyesidir.

3

Nietzsche'nin taharri-i hakikat hustisunda gosterdigi
temayiiliin esbabini &’ilesinde aramalidir. O acik fikirli, gayet
dindar bir &’ileye miintesibdi. Pederi, biyiikbabasi ilmi
miitala’dtdan sonra kendilerini tarik-i rGhbaniyyete hasr
etmisler; validesiyle biiyitk validesi de rtihbani bir &’ilenin
evlatlan idi. Geng Nietzsche de pederinin eserini ta’kib etmek
tizere terbiye olunuyor, harekatinda verilen bu terbiyenin asarn
goziikiiyor, smif arkadaslari alti yasinda iken kendisini
“Kiiciik Papaz” lakabiyla yad ediyorlardi. Bu ta’assub-1
dindarane Nietzsche’yi on yedinci sal-i hayatina kadar ta’kib
eder. Pforta’daki mektebi terk ederken -ustl-i vechile- yazdig
nutukda ilk 6nce Cendb-1 Mesih’e tesekkiirat-1 bi-nihayesini
takdim ediyor, mevcGdiyyetini onun lLituf ve indyetine
medyn oldugunu soyliiyordu. [20]

Birkag¢ seneden beri, ma’amaéfih, Nietzsche'nin rGhunda bir
tekamdil, bir tahavviil baglamisti. Ik énce Hristiyanligin ba-
husGs Protestanligin muhteviyyat-1 hakikiyyesini anlamak
kasd ve merdmiyle taharriyyat [ve] tetebbu’at-1 ilmiyyeye
koyulur. Felsefe ve ulGm-1 tabi'iyyeyi, tarithi tedkik ve
miitdla’a eder etmez dine, i'tikAda bir zarar irds etmeksizin
hakikati aramak liizGmunu kendi kendine va’d eder.

Cenab-1 Hakk’a evvelda muhabbet ve i'tikddin bizim
hayatimiz i¢in bir ka’ide-i miistakime olmasi lazim geldigine
kani’ olur ve taharriyyatina bu stretle miibaseret eder. Bu
tarihden i'tibaren o kendisinde “bilmek, 6grenmek icin biyiik
bir arz(, umami bir temayiil” hiss eylemis ve bu hissini teskin
edebilmek igin kendisine bir fihrist tertib etmistir ki, bu
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fihristin ibtidasinda ulGm-1 ilahiyye ve diniyye esas olarak
bulunmakta idi. Ma’a-hazi, azar azar dinle ulGm arasinda
mevcd aheng hakkindaki i'tikdd: tezelziile ugrar. 1862'de
Kader ve Tarih (Le destin et I'histoire) namiyle tecriibe-i
kalemiyye olarak yazdigi eserde siibhe [21] ve tereddiid
icerisinde piyan oldugu goriiliir. Bu eserinin bir yerinde:

“Hristiyanlik birtakim faraziyyat ve nazariyyat {izerine
mii’esses... Mevcadiyyet-i ilahiyye, ebediyyet, Incil'in hiikiim
ve niifGzu, ilh. .. da'imd muglak mesd’il seklinde
kalacaklardir. Bunun kaffesini inkar etmeyi tecriibe ettim: Oh!
Tahrib etmek kolaydir. Fakat bir bindy:1 hedm ettikten sonra
yeniden insa ve te’sis mecbariyyeti var. Bu hakikaten pek
miigkil. Biz sabavetimizde ebeveynimizden,
mu’allimlerimizden ahz ettigimiz terbiye ile sahsiyyetimizi o
kadar mezc etmisiz ki, onun te’sirinden kendimizi seri’an
tahlis edemiyoruz. Biitiin bu efkar-1 batlanin bizdekiniifaz ve
hiikiimlerini izale icin edille-i mantkiyye kifayet etmiyor.
Beseriyyet, adetin te’siri, gaye-i hayali ihtiyaci, hal-i hazirla
kesr-i miinasebet, stibhe gibi kiistdh hayatin kurbam olmustur.
Biitiin bu hissiyyat bizde ¢ocuklugun, eski i'tikadin mii’ellim
vakdyi’ ile hiizn-agin tecriibeleri viicida getirinceye kadar
miicadelelerde bulunur”.

Nietzsche hentiz Hristiyan ise de Hristiyanlign artik
semboliktir. [22]

O yaziyor: “Hristiyanlik bir mu’amele-i kalemiyyedir.
Hristiyanhigin ~ bashca  kava’idi  kalbimizin  hakayik-1
esasiyyesini ird’e eder. Nasil bazi hakayik kendilerinden ulvi
ve yiiksek hakikatlerin birer niiktesi, isareti ise, bu kava’id de
oyledir. I'tikidda huztir ve rahata dahil olmak kalbin bize
adem-i vukaf husGsunda bahs etmis oldugu bir sa’adettir.
Ma’bd un insanlar1 halk ettigine iman etmek, onun ikbalini
yalniz semalarda aramak icin degil, belki arza tesmil etmekle
olur”.

Bu yazilarindan ii¢ sene sonra bisbiitiin tereddiid ve
siitbheleri artar. Miinkirin  ziimresine dahil olur.
Taharriyyatinda yeni bir tarik ihtiyar eder. Bu tarik-i
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teceddiidde fikri perisdn, rGhu muhtell ve mu’azzeb olarak
miinzeviyane yiiriimeye baslar. Bu tarik ise da’ima “giizele,
hakikate, iyilige dogru” ilerlemek tarikidir.

Nietzsche Hristiyanlik'tan bu stretle teba’iild ederek
eserlerinin kaffesinde “Ma’bid'un oldigunt” i'lan etmistir.
Mesriir flim (La Gaie Science) eserinde bu vefat-1 kibriyay
elinde fenerle kosan bir deliye pek giizel izah ettirir: [23]

“Ma’bad’'un nerede oldugunu bilmek mi istiyorsunuz?
Simdi size sdyleyecegim. Siz ve ben onu oldiirdiik. Biz
hepimiz onun katiliyiz. Fakat biz bunu nasil yaptik? Bu bahr-i
mubhiti nasil i¢tik? Onun giinesinden yeri nasil gayb ettik? O
nerede? Nereye gidiyoruz?... Ma’bid'u defneden mezarcilarin
giirtiltiilerini isitmiyor musunuz? O 6ldi”.

Bu inkita’-1 akide Nietzsche’de bir ihtilal neticesi degildir.
Zira o, bu i'tiyadi Hristiyanlik yerine sevk-i tabi'isine tabi’ yeni
bir i'tikdd te’sis eylemis ve diger tarafdan muhakemesi bu
sevk-i tabi'isi tizerine bir te’sir icrd etmemisti. Iyi bir Protestan
halinde i'tiyadi bir hakikat-1 ilahiyyeye inanmis ve bilahare,
kendisine nazaran, “Ma’btid ile hakikat”ten birisini tercth
etmek zamani gelince Ma'bd’'u terk etmekte tereddiid
etmemisti. O dinsizliginde, mu’tekid olmadig zamanda bile
Hristiyanlig1 nesr etmis, terbiye-i ibtida’iyyesi taht-1 te’sirinde
yasamustir. Lakin i'tikdd-1 ilahi {izerine mii'esses din bindsim
hedm u kal’ etti. Senelerden beri insinlar1 teselli, onlara bir
hayat bahs eden hikmet-i Rabbaniyyeye iman etmekten vaz
gesmisg, i'tikad [24] hustsunda kendi prensiplerini vaz’ etmisti:
“Biitin Ma’badlar oldi. Istiyoruz ki artik ‘fevka’l-beser’
yasasin”.

Nietzsche i'tikddin1 gayb ederek kendisini bulmustu.
Harekat-1 fikriyyesinde véaki’ olan bu tahavviil ve tebeddiilii
kendisi de hiss ederek hareket etmekte olan bir yilana tegbih
ediyor, bundan sonra arttk hayati bir vazife, bir vak’a gibi
telakki etmiyor, onu miidekkikin elinde tecriibe edilecek bir
madde, tebeddiil-i mevcldiyyetin unsur-1 esasisi add
ediyordu. “Hayatn ma’nisi, ben ve insanlar icin Allah
mevclid olmadigl zaman nedir?” Bu sii’dle, bu mes’eleye
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metanet-i fikriyyesine nazaran bir cevab i'ta ediyor: “Adem-i
sahsiyyetin arz ve semada bir kiymeti, bir hassas1 yoktur.
Biiyiik mes’eleler igin biiyiik bir ask kat'i ve elzemdir”.
Nietzsche hakikat-1 halde kendi kendine vaz’ ettigi bu
mes’elede mukadderatini, sa’ddetini, feldketini buldu. Asla

maglib olmaksizin Isra’l gibi miicddelesine devam etti. [25]
*kk
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IKINCI BAB
Nietzsche'nin Inkigaf-1 Fikrisi
1869'dan 1879a kadar

1

Nietzsche 4sdrinin en miihimlerini hayatimn ikinci
devresinde yazmustir. Ikinci devre-i hayat her tiirlii i’tiyad ve
an’anat-1 maziyyeden kendisini tahlis ettigi 1869 tarihinde bed’
eder, 1879'da hitdm bulur. Bu on sene zarfinda o, giinlerini
Basel’de sakinane, ta’til zamanlariru da 1a-kayd bir strette kah
Isvigre’deki kah Italya’daki gollerin kenarinda imrar etmig bir
darii’'l-fiinGn mu’allimi idi. Fi'l-hakika 1864 senesi Eyliiliinde
Pforta’daki koleji terk ettikten sonra Nietzsche icin bir meslek
intihdb etmek miuskili [26] bas gostermis, uzun middet
istikbalen kendisine ta'yin etmek istedigi meslek icin ulGm ve
finGna olan temayiil ve muhabbeti hasebiyle miitereddit bir
halde kalmis, nihayet ilm-i elsine-i atika ve edebiyyat-1 mileli,
vuz(h ve tenevvil’-i ma’limat hasebiyle, sd’irlerine tercth
ederek ona salik olmus idi. Darii'l-fiinGndan nes’et ve hidmet-i
askeriyyesini ifa ettikten sonra Leipzig sehrine geldi. Burada
doktora imtihan1 icin tezlerini hazirlamaya bagladi. 1869
Subatinda imtihdnim heniiz ikmal etmeden evvel Leipzig
Fakiiltesi kendisine “doktor” unvaninu bahs ettiginden Basel
Darii'l-fiininu mu’allimligine tayin edildi.

Bu Darii'l-fiininda on sene derslerine, ahval-i sihhiyyesi
muhtell olmadig zamanlar muntazaman devam ederek ilm-i
elsine-i atika ve edebiyyat-1 atika-i milel tedris etti. Buradaki
miinzevi hayatin1 da’ire-i samimiyyetine aldig1 arkadaslari,
mubhibleri ile imrar ediyordu. Bu arkadaglari, dostlar1 Tdrih-i
San’at ve Italya Ronesansi Tarihi mii’ellifi Burckhardt ile o sirada
Siegfried’in masikisini bestelemekte olan Wagner idi. Bunlarin
Nietzsche tizerinde, [27] ba-husGs inkisafat-1 fikriyyesinde pek
bityitkk te’siri olmustur. Bunlarla ale’l-ekser Leipzig'te
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bulundugu esndda miitala’a ettii Le monde comme volonté et
comme représentation muharriri Schopenhauer hakkinda pek
tatl, uzun, tesrihi miibdhaselere girisirdi. O vakit, yeni bir
vak’a, 1870 Muharebesi vuk(’a gelmeseydi Nietzsche bu
hayat-1 miinzeviyanesini hi¢ siibhesiz terk etmeyecekti. Bu
muhérebeye Nietzsche goniillii olarak istirak etti. Fakat biraz
sonra agirca hastalandigindan meydéan-1 muhéarebeyi terke
mecbir olarak Basel’e avdet etti. Bu vakitten i’tibaren 1879'a
kadar Nietzsche’de bir fa’aliyyet-i tahririyye baslar. Nietzsche
Darii’l-flininda vermekte oldugu “Yunan Tarih-i Edebiyyan”,
“Yunan I'tikdd ve dini”, “Eflatun’a Kadar Yunan Felsefesi”ni
ihtivd eden derslerinden Vilddet-i Ha'ile (Naissance de la
tragédie) nam eserini tertib ederek 1872'den 1875 senesine
kadar ii¢ senede ikmale muvaffak oldu. Bu eser Almanya’da
bityiik bir miicidele-i kalemiyyeyi intdc etti. Bu eserinde
Yunanilik (Hellenisme) mes’elesini, mezheb-i Yunani'den
umami bir felsefe istihracim tedkik ediyordu. [28)

Bu esere en basta dogrudan dogruya Miillendorf i'tiraz etti.
Bu i'tirdza Nietzsche’ye Actk Mektiib ile Wagner, genglik refiki
Erwin Rohde miidifa’ada bulundular. Tabi’i bu miidafa’alara
miinekkid de mukabelede bulundu ve bu eser hakkindaki
miicddele-i kalemiyye bir seneden ziydde imtidad etti.

Bu eserinden sonra ilk 6nce ikisi 1874 tarihlerinde nesr
edilen David Strauss ile Hayit Icin Térihin Tehlike ve Fi'idesi
(Utilité et danger de I'histoire pour la vie ) ve miite’akiben
1876'da Schopenhauer Miirebbi (Schopenhaure educateur) ve
yine 1876 tarihinde Richard Wagner Bayreuth’ta’yit (Richard
Wagner a Bayreuth), bu dért cildi ihtiva eden Hal-i Hizira A'id
Olmayan Miitila’dt (Considération inactuelles) nam eserini
negretti ki, bunda mesd’il-i haziray1 tedkik ediyordu. Ilk
evvelki iki cildde Alman medeniyyet-i ahiresine, ifrat derecede
olan tarih tahsiline cestir hiicimlarda bulunuyor, son cildde de
yeni neslin iki mu’allimi, tistdd1 olmaya layik iki deha-y1 asrin
esarir-i rihiyyesini ¢iziyordu. [29]

1876 tarihinde Nietzsche'nin gerek hayat-1 hériciyye, gerek
hayat-1 dahiliyyesinde biiyiik bir tebeddiil hasil olur. Onun
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hayat-1 dahiliyyesinde bu tebeddiilii vuk@’a getiren hadise-i
azime Wagner'le olan miindsebat-1 samimaénesinin inkita’a
ugramasidir. Hayat-1 hériciyyesindeki tahavviil de sthhatinin
dagar-1 inhilal olmasindan nes’et eder ki, italya veya Isvicre’de
gecirmek {izere 1876 tarthinde me’z(niyyet talebine mecbfr
olmustur. Bu bir senelik istirdhatten sonra la-yenkati’
nitkseden rahatsizlig1 hilafina tekrar hayat-1 sa’yine, derslerine
baslar. 1878’de Choses humaines par trop humaines ve bir sene
sonra da Ahkidm ve Efkir-1 Muhtelife (Sentences et opinions
variées) ve Seyyah ve Golgesi (Voyageur et son ombre) nam
eserlerini negsretti. Fakat ustl-i tedrisde vazifesini tamamiyle
ifa ve tetebbu'dt-1 sahsiyyesine muntazaman devam
edemeyecek derecede sthhati muhtell oldu. Nihayet 1879
tarithinde mecbtren Darii’l-fiinindaki vazifesinden vaz gecti.
Artik Nietzsche icin kederli, miitelevven, kararsiz fakat
miistakil, serbest yeni bir hayat bashyordu. Bu hayatta
istirahat zamanlarin [30] 4sar-1 felsefiyyesinin itmamina hasr
ve tahsis edebilecekti. Onun en biiyitk arzisu mu’ayyen bir
ilm-i mahstisda mu’allim olmak idi. Bu arza te’siriyle ilm-i
elsine-i atikaya ve edebiyyat-1 milele intisdb etmis ve bu
hareketiyle ulGm ve fiinin-1 miitenevvi'aya olan temayiliinii
teskin edebilmistir. Bu stiretle hareket etmemis olsayd1 miidhis
bir masiki heves ve merak: (dillétantisme) taht-1 te’sirinde
zebun, hicbir seye muvaffak olamayan bir sahis halinde
kalacakt.

Daha kiciikligiinden beri na-tamdm ma’lGmata,
gazetecilige kars1 biiyiik bir nefreti var idi. Gazetecilerden
bahsederken, “Muharrir hicbir seydir. Fakat ma’laméath bir
adam roliinii oynar. Tevazu'la kendisini vazifedar add ederek
seref, servet, zafer iktisib eder” der. Nietzsche mahdad bir
dé’ire dahilinde, lakin sab(r, miidekkik bir sa’y sayesinde kat'i
neticeler istihsdl ve muhkem, miistakim ma’limati iktisab
etmeyi ve ilmin fiishat-1 hakikiyyesinin bir kosesinde bir
amele, bir talib olmay: arzG ediyordu. Iste bu esbaba bind’en
usaliniin (methode) siddeti ve tedkikatindaki [31] inceligi
hasebiyle ilm-i elsine-i atika ve edebiyyat-1 milele merak
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etmistir. Bu esbdba da heniiz bu ilmin beyne’l-avam inkisaf ve
tevessii’ etmemis oldugunu ilave etmek fcab eder. Avam, ale’l-
ekser ultmn-1 atika ile istigdl eden kimseleri takdir edemez.
Mesd'il ve ulm-1 haziray: tetebbu’ edecek yerde eskimis, artik
kiymet-i maddiyyeleri -zahiren- kalmamis, bu gibi seylerle
mesg(l olanlar tezyif eder. Nietzsche’nin avdma biiytik bir
kini ve nefreti vardi. Zaten cem’iyyet-i beseriyye efradini ikiye,
asillerle avama tefrik eder. Memleket ve hiikGimetin idéresi
asillerin elinde bulundugu zaman en giizel bir idare olabilir.
Asil kelimesinden Nietzsche fikren, rhen yiiksek bir mevki’
ihraz eden kimseleri kasd eder. Bunlar sahsiyyetleri,
muhéakemeleriyle, avam ise -hicbir zaman irdde ve
sahsiyyetine malik olmayip- hissiyyatiyla hareket eder. Avam-
1 ahali koyundur. Onlar1 idare edecek ¢obanlara liizGm vardir.
Bu cobanlar da asillerdir. Bindenaleyh o evvel emirde hissen,
fikren, rGhen asil kimseler tarafindan takdir edilmesini,
onlarda kendisine bir hiirmet uyandirmasim isterdi. [32]

Iste rGhunun bu asaletini tatmin etmek icin de bu meslegi
sd’irlerine tercth etmis, istigalatinda da bir asélet, bir nezahet
aramistir. Mesleginden bahs ederken:

“Filoloji o san’atlardandir ki, mii'minlerine her seyden
evvel, sitkinu, vakari, zamani, inzivay1 bahs eder. Mesa'isi
nazik ve zarifdir. Bu nezaket ve zarafeti sebebiyle insanlar
cezb eder”.

Kezalik Basel Darii'l-flinGnu’'nda irdd ettigi nutkunun
nihayetinde:

“Filoloji ne bir peri-i ilhdm ne bir liituftur, fakat o bir sa"i-i
ulthdur. Vaktiyle nasil peri-i ilhdAmlar miikedder, miisteki
Boetie sahilindeki koyliilere nazil oldularsa bu s&’i de (filoloji)
bugiin tedavisi gayr-i miimkin ve derin 1ztirdblarla, muzlim
renkler, olgiin tasvirlerle dolu laciverdi bir dlemde, uzaktan
bahtiyar, hariku’l-ade bir kit’anun hikayelerini nakl ederek bizi
teselli eder” demistir,

Kiilliyydtinin dokuzuncu ve onuncu cildleri tedkik edildigi
zaman miiteferrik olarak Yunan-1 kadim i'tikAdatina [33]
fevka'l-dde bir gayretle hiicm ettigi goriliir. Bu kiilliyyatim
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on sene zarfinda Basel’de mu’allimken tahrir etmistir. Bu
esndda zamdn zaman felsefe, tenkidat-1 edebiyye ile mesgl
olmus ve bu mesgtliyyetlerinde Wagner’le Yunan filolojisinin
biiytik bir te’siri olmustur.

1869 ile 1879 tarihleri arasinda Nietzsche'nin irad ettigi
konferanslarin muhteviyyatina atf-1 nazar edilse, ta'kib ettigi
derslerin mevadd-1 esasiyyesine, tarih-i edebiyyat ve
Eflatun’'un nihayetine kadar felsefe-i Yunaniyyeye a’id
mesa’ille mesgal oldugu, ayn:1 zamanda da Thales, Sokrates
gibi Yunan feylesoflar1 hakkinda tedkikatta bulundugu, biitiin
bu taharriyyat ve tedkikatini Aristoteles’in, Demosthenes’in,
Cicero'nun hikmet-i bedayi’ mesgaleleri {izerine inkisam
ettirdigi gorultr. 1876’da sihhatinin muhtell olmast
Nietzsche’'nin bu miit’ib, fakat kiymetdar taharriyyat ve
tedkikatina sekte frat ettigi gibi bircok tasavvuratina da mani’
oldu. Fakat elimizde mevcd olan &sari bize meslegindeki
ihtisasini takdir ve ta’yin etmek icin kifayet eder. Biz burada
Nietzsche'nin filolojide olan ihtisdsindan uzun uzadiya bahs
edecek degiliz. Onun, yalniz, felsefesini tahlil edecegiz. [34)

2

Nietzsche'nin tedkikat-1 felsefiyyesinde ittihaz ettigi esas,
Schopenhauer’in fevka’t-tabi’asidir. Schopenhauer ile beraber
diinyaya cevher-i asli olarak meram ve iraddeyi (volonté) kabtl
ediyor. Bu irdde biitlin mevctdatta miisterek bir arza-y1
mii’ellimdir. Bu 4rza ve irdde sayesinde hayat-1 beseriyye her
zaman maglab olacagin bildigi halde miicadele-i hayatiyyede
bulunur ki, bu miicadele kiirenin kiictik parcalara inkisamina
kadar bir asirdan digerine intikdl eden sebebsiz bir arzq,
da’imi 1ztirdb, ba’dehti o©lim sdretiyle hulasa edilebilir.
Mantik, muhdkeme insadnlarin hayadtimi muztarib eder.
Bindenaleyh arz( ve irdde insanlardan tecrid edilmelidir: Bir
def’a bu arza (irdde) redd edilince alem-i harici kendi kendine
mahv olur. Zira arza ka’ide-i sahsiyyetin te’siriyle bir madde
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seklini almistir.

Nietzsche, Schopenhauer’dan bu noktada ayrilir. Mantik
nokta-i nazarindan ma’ztr tutulamaz gibi goriinen diiny3,
hikmet-i bedayi’ nokta-i nazarindan kesb-i ma’zeret edebilir.
Bu faraziyye dahilinde insan, giizellik hissini kendisinde
inkisaf ettirerek ondan hissesini alabilmek icin cehd [35] ve
gayret etmelidir. Ibda’-1 san’atkaréne esnalarinda insanlar,
belki, halikin nihayetsiz mahzGziyyetini hiss ederler. Ka'ide-i
sahsiyyetle takyid edilmis olan, birtakim hadisat-1 miitevaliyye
arasinda yasayan insan bir haliki rii'yet ile san’atkardir. Ya
dogrudan dogruya veya bi'l-vasita kendisine biiyiik bir
mahzGziyyet-i san’atkdradne veren hayalati dlem-i hariciden
ibda” edebilir. Hikmet-i bedayi’in esas1 da rii'yet ve temsil ile
muhit-i hariciden bir hayal-i dahili halk ve ibda” etmektir. Bu
hayal-i dahili yalmz hiisn ve siirGru havi esyddan degil,
mii’ellim, hevl-ndk menazirdan da halk olunabilir. Iste
Nietzsche hayat-1 hakikiyyeden bu stiretle hayal yaratmak,
icad etmek héassasina “Apollon héassas1”  (Faculté
Appollinienne) namuru veriyor.! Apollon’a mens(b olan insan
hiisniin temasasiyla bedbiniden kendisini kurtarir, hayata,
“Sen temsil edilmeye layiksin, seni arz(i ederim, zird senin
hayalin giizeldir” der.

Fakat insan yalmz k&’ide-i sahsiyyetle tahdid edilmis bir
3] mevcd degildir. Arz ve iradesi hasebiyle kendi
sahsiyyetinden de haberdardir. Ké&'indtta bu miiteferrik
iradesiyle kendisinin de bir cliz’ti ve gordiigii, miite’essir
oldugu her seye, tekmil ka’inata miisabih oldugunu hiss eder.
Insan ya hadisat-1 tab’iyye veya muhaddir seylerle heyecan ve
sekr halinde bulundugu zaman tabi’at ile kendini rabt eden
hud@d-1 sahsiyyetin tendkus ettigini anlar. Bu hale Nietzsche

1 Roma esatirinde Apollon sandyi’ ve fiintin-1 nefise ilahidir.
Nietzsche heykeltirashk, ressamhk, destanlar1 Apollon sanayie
[dahil eder].
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“hal-i sekr” (Dionysien) tesmiye ediyor.2 Dionysos’a menstib
insanlarin da lisdn-1 tabi’isi masikidir. Hal-i sekrde insanlar
hakikat1 1ztirab-1 umfimiyle nazar-1 i’'tibara alirlar. Bindenaleyh
msiki insanlar1 bir bedbiniye sevk eder. Fakat ayn1 zaménda
arzQ-y1 sahsi, arz@i-y1 k&’indta mutabik oldugundan kendi
ebediyyetinden haberdar olur. Iste bu ebediyyeti hiss etmekle
insanlar bedbininin te’sirinden kendini kurtarirlar. Hayata,
“Oh! Seni isterim; ¢iinkii sen ebedisin” derler.

Apollon ve Dionysos’a 4&'id tahayyiilatiyla Yunaniler
bedbin [37] olmadilar, hayatlarinin en giizel zamanlarinda ona
galebe caldilar. Yunanilerin nikbinligi, ona nazaran, hayati
hiffetle telakki etmenin, 1ztirabat-1 beseriyyeye goz kapamanin
neticesidir. Hakikatin dehsetinden kendilerini kurtarmak icin
Yunaniler serd’ir-i hiisn ile alGde ma’badlar: ihtird’ ettiler.
Onlara hayatlarinin en sengin ve sedid zamanlarinda ittika
ederek hiisn ile bedbiniye muzaffer oldular.

Ve bu kadar giizel ulthla idare edilen hayatin yeniden
yasanmaya layik oldugu nazarlarinda tebeyyiin etti. Homeros
Apollon’a menstb bir insdn, bir san’atkardir. Onun es’ar1
Apollon hayalinin zirve-i miintehasini is’ar eder. O, bu hayal-i
san’at ile hayat-1 hakikiyyenin ¢irkinliklerini, kederlerini
dagit. Ma’améafith Apollon’a miite’allik i'tikddata mukabil
héa’ile ve faci’adan miirekkeb Dionysos’a &’id olan i'tikad bas
gosterir ve bu i'tikad pek cok intisar ve tevessii’ etmistir.

Yunan trajedisi de Dionysien halet-i riihiyyesine tebdjil
edilmis Apollon’a menstb hayal-i san’atin bir tezahiiriidiir. Bu
hd’ilede yegane kahraman-1 vak’a Dionysos, Bakkhos’dur.
H4d’ile, bidayet-i nes’etinde liriktir. lahin serefine teganni [38]
edilen bir dG’adir. Nihayet bu da’4, sahne iizerine nakl olunur.
Artik kahraman Bakkhos'u temsil eden edibler, Prometheuslar
bas gosterir: Dionysos, biitiin faci’a ve h&’ilelerin yegane
hakiki kahramani muhtelif gehrelerle, faraza miibareze eden

2 Dionysien kelimesi nisbet ifdde eden sifat-1 kiyasiyyedir ve
Yunanilerin sardb ildhi Bakkhos veya Dionysos’a menstib
demektir.
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bir kahraméan simasiyle tecessim eder. O arzG-y1 sahsi
sebekeleriyle ihata edilmistir. Sozleri, harekat o stretle tasvir
edilir ki, arikk Allah, dolasan, muztarib olan, miicidele ve
miibarezede bulunan bir sahsa benzer. Safiyyetini, sa’iriyyetini
ancak Apollon'un lituf ve indyetiyle muhafaza eder. Lakin
hakikatte sahsiyyetin elemlerini tecriibe ve serd’irden bahs
eden latif efsanelerin sdylediklerine nazaran daha cocukken
Titanlar tarafindan giicendirilen, o Dionysos, bu ildhdir: Ve
ilahun bu stretle giicenmesi havaya, atese, arza intikal etmis
gibi gosterilir. Bindenaleyh biz sahsiyyeti biitiin fenaliklarin
mebde’ ve mense’i gibi benlikte miindemic, mes’im bir sey
gibi telakki etmeye mecb(ruz. Dionysos’un tebesstimlerinden
ilahlar, gozyaslarindan da insanlar dogmustur.

On alt1 sene sonra Nietzsche genclik asarim miitala’a [39]
ederken Hd'ilenin Tevelliidii eserinden su sfiretle bahs eder:
“Kendisinde keder ve elem bir miisevvik gibi, his ve miifsid-i
ahlak bir kuvvet, bir ma’na-y1 hayat gibi telakki edilen bir hal-i
sefdhatin psikolojisi, Aristoteles ve bedbinler tarafindan
taninmayan hiss-i faci'a ta'rifine sevk eden tariki bana
gosterdi. Benim Dionysien rGhu diye tesmiye ettigim sey
hayatin en getin, en miilevves mesa’ili ve begeriyyetin en giizel
niim@nelerinin hardbiyyeti ontinde la-yefna tevelliidatin
vicdaninda teheyytic eden arz@i-y1 hayatin ifddesidir. Ve ben
hé&’ile-niivis §&’ir rGhunun esasiu burada buluyorum. Rth-1
faci'a Aristoteles’in zann ettigi gibi ‘kendisini merhamet, havf
ve dehsetten kurtarmak’ istemiyor. Onun merhamet ve
havfdan taleb ettifi sey meserret-i ebediyyeye tebeddiil
etmesidir”.

Dionysien fikri vasitasiyle, gerek hiss-i hiisn te’siriyle,
gerek uzun siiren bir bedbininin ilcd’atiyle Yunanistan’'da
taharri-i hakayika temayiil gosterilmis, bunun neticesi olarak
ulm ve fiinGn te’essiis etmigtir. Ilim de bedbiniye kars: biiyiik
bir silah-1 miidafa’adir. Nasil san’atkar, hayata “Yasanmaya
layiksin, zirad giizelsin” dedigi gibi alim de “Seni arzGi [40)
ederim, ¢linkii tanunmaya layiksin” der. Ve bu taharriyyat-1
hakayik ile beraber mantik, muhdkeme tevelliid eder. Sokrates
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Yunanistan’daki mantikiyyinun en biiyiik bir niimGnesidir.
Sokrates’in mantiga bahs ettigi mevki’ pek yiiksektir. O
muhakeme-i mantikiyyeyi hayatta bir nev’ sevk-i tabi’t olmak
tizere add ediyordu. Beser, muhakemesiyle sevk-i tabi’inin
hatalarini tashih ve ta’dil eder. Sokrates’e gére muhakeme ve
mantigin aksi sevk-i tabi’idir. Onun bu fikri Yunan faci’asinin
sonmesine sebeb olmustur. Muhidkeme-i mantik huz@runda
Dionysien faci’as1 mecb(ren ga’ib oluverdi. Bir trajedi higcbir
sey isbat etmedigi gibi, miifid bir hakikati de kemal-i vuzahla
meydana cikarmaz. Bundan fazla beseriyyetin en giizel
niimanelerinin hadimi olmak i'tibariyla da miifsid-i ahlaktr.
Eger ilimle sa’adet-i hakikiyye ve fazilet arasinda bir rabita
mevcQd ise, ahladk-1 faci’a miidhis bir rafizilik olur. Ma’a-haza
Sokrates bu sfiretle yalniz san’at-1 faci‘ayir ithdm etmiyor;
mantig1 temsil etmek i'tibariyla sevk-i tabi'f kdntinuna inkiyat
eden Yunan akd’idini de tahrib ediyordu. Yunaniler hayati
muktedir, giizel, Sokrates ise onu mantiki ve kendisinden [41]
cir olarak istiyordu. Atina’da imrar-1 hayat ve kendi arza ve
iradelerine, ilimlerine malik olarak yasadiklarini zann eden
sd’irlerin, san’atkarlarin, hatiblerin, ve’l-hasil biitiin mesahirin
sevk-i tabi’flerine miinkat olduklarim isbat ediyordu. Bu
stretle nazarlarimi ne tarafa cevirse hata, hayal gormekte
oldugunu beyan ederdi.

3

Hayat-1 tefekkiiriiniin birinci devresinde Nietzsche'nin
medeniyyet-i haziradaki mevki'ini ta’yin etmek icab etse,
Sokrates medeniyyetinin en =ziydde tevessii’ etmis bir
zamaninda yasayan faci’a-niivis bir feylesofdur denilebilir.

Nietzsche hayati, diinyay: biiyiik bir bedbini ile goriiyordu,
kd'ide-i esasiyyesi Schopenhauer gibi diinydda bir hici-i
mutlakin hiikiim siirmekte oldugu idi. Nietzsche insanin
mevcadiyyetini higligin hatalarina karst miicadelesi gibi
tasavvur ediyor, tabf'ati ale’l-ekser fenalik eden miidhis bir
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kuvvet gibi goriiyor, tarihi bir ma’na-y1 hayvani gibi nazar-1
i'tibara aliyordu. [42] O, kendisini bayagi, adi bir nikbiniden
men’ etmis idi. Diinyada her seyin iyi olduguna, onun iyilik
icin halk edildigine 4&miyane bir sGrette kani’ olmaya kendisini
layik gormiiyor, ba-husGs hayatta hakiki bir dakika-i
meserretin bulundugunu inkar ediyordu. Hissiyyat-1 aliyye ile
miite’ali bir insanin, ona gore, vazifesi her fena olan seyi hig
merhametsiz bir srette maglab etmek, biitiin hatalar1 teb’it
eylemek, yanlis ve yiiksek kiymetleri fesh etmek,
medeniyyetin her nevi za'fiyyetleri, dend’etleri, yalanlar icin
kendisini merhametsiz gostermektir:

“Ustl-i idareden higbir sey saklamayan ve kendi
kendilerine ‘muharrib’ sifatin1 veren, yekdigerini tenkide tabi’
olan ve her birisi hakikate kendisini feda eden tdm ve mutlak
bir istirak-1 beger tahayyiil ediyorum” diye yaziyor. “Fena olan
sey kemal-i vuzthla goriinmelidir! Bir seyi vakt-i
mu’ayyeninden evvel insd etmek istemiyoruz. Binad edip
etmemekligimizin, hangisinin daha muvafik olacagin
bilmiyoruz. Tembel, miitevekkil bedbinler vardir. -Biz asla o
bedbinlerden olamayacagiz”. [43]

Bize taklide niimtne Schopenhauer’in tahayyiil ettigi insaru
gosteriyor. Bu beser hayali sa’adet-i hakikiyyenin
mevc@diyyetini inkdr eder. Onun gayr-i miimkin oldugunu
bilir; adi, bayag insanlarin hoslandiklar1 kaba, maddi
sa’adetlerden nefret eder. Bu insan kendi 1ztwrdbina ve
bagkasina mfcib oldugu 1ztirdbata karsi la-kayddir. Tahribe
layik her seyi yikar. Her nasil olursa olsun hakiki ve miistakim
olmak arzG-y1 gayr-i miitezelzilesi ile hayatta ilerler. Yalniz
Nietzsche, Schopenhauer’dan sifat-1 begeriyye icin bir noktada
ayrilir: Schopenhauer arza-y:1 hayati inkar ediyordu. O bi’l-
akis bu hassay takdir ve takdis eder. Ebediyyen hayati1 arzta
eden ve onun i¢in her tiirlii vesd’iti mesr’ kilan bu arzadur.
Nietzsche bedbindir, fakat bu bedbinisiyle tevekkiiliin lazim
olduguna kani’ degildir. Insan bedbinisiyle kahraman
olmalidir. Inzivay: bir gaye-i hayali, yorgunlugun, ataletin bir
nisanesi gibi telakki eder:
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“Bedbini ameliyyatca gayr-i miimkin ve mantiki olmamaly;
hi¢t onun esasini tegkil etmemelidir”.

Her bedbin gibi Nirvana'nin® ilhdmatina tabi’ olarak [44]
hayattan keff-i yed edecek yerde bi'l-akis Nietzsche bu
bedbinilik ile 4rzG-y1 hayatin inkisaf ve tevessii'tine ¢alisir.

Faci'a devri Yunanllar1 gibi Nietzsche de tab’an asilet ve
sahsiyyet-peresttir. Yunan medeniyyetinde en ziyade takdir ve
tebcil ettigi hassa bircok ali insanlar1 hustle getirmesidir. Ona
gore hayatin gaye-i hakikiyyesi de budur. Faci'a kahraman,
Schopenhauer’in insan1 gibi yalmz mevcidiyyetin yiiksek ve
glizel sekli degil, mevchdiyyetin mantik-1 esasisidir. Renan
gibi Nietzsche de bir kavmi da’imi s(rette boyle bir kisim
yiiksek, ali insanlar viicida getiren bir tabi’at add ediyor:

“Begeriyyet da'ima diinyaya ashab-1 deha viicida getirmek
vazifesiyle miikellefdir ve bundan bagka bir vazifesi mevcad
degildir”.

“Bir memleketin gencleri i'tikdd-1 deha ile terbiye
edilmelidir”.

“Feylosof, san’atkar, bizde ve bizim haricimizdeki azizin
inkisaf ve tevellidiine cehd ve gayret ile tabi'atin
tekemmiiliine istirak etmelidir”.

Geng bir adama kendisini tabi’atin na-tamam bir eseri gibi
[45] nazar-1 i'tibara almasmi, fakat aym zamanda bir
san’atkdrin dehasim1 takdis etmesini ve bu san’atkdrin
tasavvuratimt baska def'ada daha miikemmel bir s(rette
viicGda getirmesine biitiin iktidariyla mu’avenet etmesini
Ogretinelidir. Boylece bu gen¢ adam kendisindeki adem-i
hosnfidinin esasinin i’tikddda oldugunu anlayacaktr.

Nietzsche, mesleginin en zilim, en sert ka'idelerinden
hicbir zaman niik(l etmemistir. Asiletin esirlere muhtac ve
miitevakkif oldugunu biliyor ve onu takdir ediyordu:

“Esaret ulvi bir itikddin ké&'ide-i esasiyyesidir. Bu,
mevcidiyyetin kiymet-i mutlakas: {izerine hicbir mevki’'-i
hayali terk etmeyen bir hakikattir. Medeniyyet, miibarizinin,

3 Nirvana, Buda mezhebinde higlik, bosluk ilahu...
72



Nietzsche: Hayiti ve Felsefesi / Cevriyazi

asr-1 ahir Prometheus’unun i'tikddin1 kemiren bir akbabadur.
Olimpiyat dehdsimin biiyitkk 4sar-1  san’atimi  viicda
getirebilmek icin miigkilatla tenebbiit eden sefalet-i beseri
tezyid etmelidir”.

On dokuzuncu asirdaki ameleler Perikles zamaninda
yasayan esirler kadar bahtiyar degildir. Eger bizim nikbin
medeniyyetimizi, Nietzsche'nin temenni ettigi gibi, mezheb-i
faci’a istihlaf ederse sa’ilerin, sefillerin mevkii, hali tebeddiil
etmeyecektir. [46] Bunlar asalet ve ulviyyetten mahrGm sahib-i
sermayeden ibaret bir sinif tarafindan idare edilecek yerde
miimtaz, dahi kimseler arasinda yasayacaklar, fakat eskisi gibi
yine esir olacaklardir. Beseriyyetde faci'aya muhalif
medeniyyetin ahéli-i menfaresinden, miitezayyiklarindan
bagka kalbi hirpalayan ve kendisi dinlendigi zaméan
beseriyyetin sa’ddet-i maddiyye i‘tikddattru kesr eden
merhamet de vardir. Bindenaleyh yasamak icin merhametten
de vaz gecmelidir. Bugiin bir Avrupali, dlemi vasita-i sa’adet
olmak tizere tahayyiil ve sa’adeti biitiin medeniyyetin intihasi
gibi zann ediyor, esir ahalinin sefaletini inkara, redde
kalkistyor. Bu s(retle sa’yin kiirek mahkimlarim onun
ulviyyetinden bahs ederek igfal ediyor. Fakat arttk bu
mugalataya ne sosyalist olan ahélinin muhtac kismi ne de
hakk-1 miilkiyyetlerine kani" olmayan zenginler inaniyor.
I'tiraf etmelidir ki, esaret medeniyyetin sdyan-1 te’essiif ve
hicab bir aksidir. Bunu 1slah, 4lamiru ta’dil etmelidir. Fakat bir
cem’iyyet da’imi shrette baki kaldikca menfa’atlerine calisan
bir kisim za'if, fakir ahali ile beraber kuvvetliler, imtiyazhlar
bulunacaktir. [47]

Nietzsche bu timidleriyle, bu nazariyyeleriyle zaméaninda
icra-y1 hiikm eden temayiilata bir muhalefet-i kat’iyyede
bulunuyordu. Medeniyyet-i hdzira esas i'tibariyle Sokrates’in
felsefe ve efkarina muvafikdir. Efkar-1 ahire kat'iyyen mantik
tarafdanidir. Bu tarafgirler ilme ve onun vazife-i
medeniyyesine i'tikdd ederler. Onlar ilmin insan1 sa’ddete sevk
ettigine kani’ olduklar1 gibi bu sa’ddetin de iyice tesekkiil
etmis bir cem’iyyet dahilinde bulunacagina inarurlar. Iste
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asidlete olan temayiilii hasebiyle faci’aya mensGb kana’at-1
vicdaniyesiyle = zamanindaki insdnlar ve ale’l-husts
vatandaslar ile Nietzsche'nin arasinda adem-i tevafuk hasil
oluyordu. Yeni imparatorlugun te’essiisiiniin ertesi giinii
ordunun, “Allah bizimle beraber” zafer nidalarina kars:
Hristiyanliga olan nefretini i'lan ediyordu. O zamanin
Hegel’den beri devletin sahistan ibaret oldugu fikri icra-y1
hitkmediyor, o zamanki Cermanya i'tikadini, mezhebini te’sis
eden, Alman mu’allimi olan Fransa akidesini maglGb eden
Sedan ve Sadowa muzafferiyeti her tarafda tekrar edilirken o,
bu mezhebin mevcldiyetini inkar, Fransizlarin milli bir
i'tikadlar1 bulundugunu i’'lan ediyordu.” [48]

Almanlar barbar olmak i'tibariyla kendilerini medeni
zannetmekle biiyiik bir haksizlikta bulunuyorlardi. 1870
muzafferiyeti galibler icin bir feldket olur ve “Almanya
Imparatorlugu menafi'ine muvafik olarak Alman efkarinin
hissiyyat ve tefekkiiratira 6ldiirebilirdi”.

Nietzsche zamaninin efkar-1 batilasiyla miisademe ettigini
ve kendisinin gayr-i 1ahik oldugunu soyliiyor, vatandaslarim
teheyyiic eden huztz ve siir(ira asla istirdak etmiyordu. 1873
senesi ilkbaharinda Wagner vesd’ir dostlariyla beraber
Bayreuth’un eseri halkin teseyyiibii 6niinde te’sirini ga’ib
edecegini sdyliiyordu. O hem-asirlarina mukéabelede
bulunmak, kendi nefretini, tahkiratin1 yiiksek sesle bagirmak
icin kendini men’ edemedi. Iste bu hiss Miitdla'dt-1 Gayr-i
Léahike'nin mense’idir.

Gayr-i lahiklerden birincisi miinekkid-i sehir David
Strauss’a, hustsiyle onun Yeni ve Eski I'tikid (La nouvelle et
I’ancienne foi) nam eserinin ikinci kismina kars1 yazilmustir. Bu
eserde mubharrir cem’iyyat-1 miistakbelenin tegkilatindan
bahsediyordu. Hakikat-1 hdlde Nietzsche muharrire ve esere
pek [49] az hiicGm etmistir. Fi'l-hakika bu eser tedkik edildigi
zaman goriliir ki, muhteviyyati Nietzsche’'nin i’tikddatina
kamilen muhalifdir. Bu eser mutavassitin fevkindeki insanlari

*  Ciimle sorunlu (hn.).
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cem’iyet igin muzir goriiyor, insdnlara diger insanlarin da
kendileri gibi insan oldugunu ihtar ediyor, diinyanin aslen iyi
oldugunu, fakat insanlarin o iyiligi ihlal ettiklerini ve bu
stiretle fenalig1 intac eylediklerini beyan ediyordu. Ikinci gayr-
i 1ahikte Nietzsche bir insana, bir sinuf halka degil, tehlikeli bir
si’-i isti‘mile, miitila’a-i tarthin kesretine i'tirdz etmistir.
Tarih, insdnlara iyi yasamay: oOgrettikce, hayata hadim
kaldik¢a her bir medeniyyetin kerim-i sefik bir mii’essiridir.
Tarth-i inga’at, nafiz bir insdnm mazinin 1a-yemat asar1 6niine
vaz’ ve onu fa'dliyyet-i ibda’karanesinde onun biyiik
zekalarina layik olmaya tesvik ederek halin mutavassit, adi
zevkleriyle yasamaya degil, fakat onu beseriyyetin en yiiksek
gaye-i hayaline sevke icbar eyler. Bd'id-i asar hakkinda
muhabbet ve ihtirAm ta’lim eden tarith-i an’anat, insanlar ve
zalim bir mubhitte imrar-1 hayat eden akvam igin takdir
edilemez bir iyiliktir: [50] O, mazi i'anesiyle hali giizellestirir,
onlarin tehlikeli muzlim, miigkil veyadhGd miitevazr’
mevcadiyyetleri tizerine miiteselli ve halim kokulu si'rler nesr
eder. Maziyi inceden inceye tedkik, muhdkeme-i mantik
huztirunda zikr eden intikdd-1 méazinin sikletini hazf eden ve
yasamaya cehd ve gayret eden kimseler icin kiymetdar bir
silahtir. Fakat tarthe bir mistakil ilim sifati, bir kiymet-i
hakikiyye atf ve isndd edildigi zaman miidhis bir serir, bir
k&’ide-i hayat olacak yerde bir kd'ide-i memat olur. Diméag-1
beseri birtakim akim ma’ltmatla imld eder. Bu ma’limat
insdru fa’aliyyete sevk edecek yerde koreltir, fikrini bir
ansiklopediye tahvil eder. Bundan ma’ada sahsiyyetin
inkisdfina méani’ olur. Tarihin mes’Gm netdyicinden birisi de
nikbininin kendisine bir sekl-i mahsts iktisd etmesi, hayvani
bir mu’ameleye hiirmet ilkd eylemesi, muvaffakiyyete bir
darbe indirmesidir. Bindenaleyh Nietzsche kendi efkar ve
i'tikddatina muhalif nazariyyat-1 tarthiyyeye hiicim etmekte
pek hakh idi. [51]
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Nietzsche yalmiz Miitdla’dt-1 Gayr-i Lahike’de tehlikeli ve
ithAim edilmeye kabiliyyetli olan temayiilat-1 haziraya hiicim
ile iktifa etmez, ayn1 zaméanda bina-yi istikbali kendi efkar ve
kava'idine nazaran te’'sise baglar. Medeniyyet-i hdzirada efkar-
1 um@miyyenin 1sladhmni, Dionysos’a menstb rthun yeniden
ihyasinu taharri eder. Diihat-1 ahire arasinda gengligi yeni bir
maksada sevk edecek, rahat1 maddiyyeyi izdle edecek
beseriyyeti nikbiniden kurtaracak kimseleri arar. Bu
mu’allimleri, bu miirebbileri ilk o6nce Nietzsche
Schopenhauer’la, Wagner'de buldum zannetti.

Schopenhauer’in felsefesini Leipzig/te filolojiye ¢alisirken
1864 tarihlerine dogru okudu. Bu feylesofun ilk tetebbu” ettigi
eseri Le monde comme volonté et comme représentation’udur. Ik
nazarda kendi sahsiyyeti, tefekkiirati {izerine bind’en miitala’a
eden bu miitefekkirin felsefesine meftun oldu; bu eser
hakkinda der: [52]

“Ben Schopenhauer’in bir sahifesini okuduktan sonra
tekmil eseri bastan asagilya miitdla’a edecegini bilen ve
dudaklarindan ¢ikan her kelimeyi dinleyen kari'lerinden
birisiyim. Benim ona i'timddim derhal tamam ve ber-kemal
oldu ve i'timddim dokuz sene gectigi halde tebeddiil
etmemistir”.

Nietzsche, Schopenhauer’in ekser nazariyyelerini kabdl
etmisti. Fdci‘amin Tevelliidii eserinde nasil kava’id-i esasiyyesini
ondan istihrdc etmigse, bu eserinde de Schopenhauer’t bir
Mesih gibi takdis eder:

“Ilim yerine bundan boyle hikmet, gaye-i maksad oluyor.
Ultmun aldatici sihirlerini sG-i isti'mal etmeyen hikmet
nazarini diinydmn hayal-i um@misi {izerine rekz ederek
1ztirabat-1 umGmiyyeyi kendi sahsi 1ztirdb1 gibi add ve telakki
ediyor”.

1874 tarithinde Schopenhauer Miirebbi ndmir tagiyan tiglincii
gayr-i lahikinde bu miitefekkire kars: perverde ettigi en biiyiik
ihtiramlarin, takdiratinu izhar eder. Bugiinkii insan kendisini
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artyor. “Benlik” insanlar icin en hakiki bir sahib, bir hakimdir.
Bundan iyi, bundan f4’ide-bahs [53] bir sey yoktur. Iste
Nietzsche bu sahibi Schopenhauer’da bulmustu.

Bu mektebde Nietzsche hakikati oldugu gibi bitiin
cirkinlikleriyle, 1ztirdbatiyla gormeyi, kezalik kendi vicdanina
malik olabilmek i¢in zamanina karsi dehdnin miicAdele etmesi
lazim geldigini 6grendi. Efkar-1 batilaya, za’iflere, asrinin
fenaliklarina karsi olan miicAdelesinde Nietzsche kendi
sahsiyyetini tathir ediyor, kendisine muhit-i hariciden gelmis
yabanci, tufeyli anasir1 tard ve teb’itt ediyordu. Nihayet
Nietzsche, Schopenhauer’da tasavvur ettigi gibi hayat-1 faci'a
ta’rifini bulmustu:

“Bahtiyar bir hayat gayr-i miimkindir: Insanin giizellikte
kuvveden fiile cikaracagi sey bir mevchdiyyet-i
kahramananedir. Bu 6yle bir mevctdiyyettir ki, bir intizam-1
umOmi intdc edebilir ve neticede hi¢ miikafat gormeksizin
galib olur. O vakit Prens Prens Re corvo de Gozzi gibi asil bir
mevki'de, ulviyyetle memlG bir tavirda mebhat kalir. Onun
hatiras1 ebedidir, da’imd yasar. Bir kahraman gibi o
sohretdardir. Hayatinin imtidadinca tecriibeler ve mezahim,
adem-i muvaffakiyyet [54] ve kiifran-1 ni'met 6niindeki arztGsu
Nirvana'nin sinesinde séner”.

Nietzsche, Yunaniler’de o kadar takdir ettigi Dionysien
hikmetinin ma’na-y1 felsefisini Schopenhauer’da kesf ettim
zann etti.

Nietzsche'nin Wagner hakkindaki takdirdti genclik
senelerine &’iddir. On bes yasina kadar Mozart, Chopin,
Mendelssohn’un mfsikisinin bir perestiskar1 iken Wagner’in
masikisinden de lezzet almaya bagladi. Bu masiki hakkindaki
perestis, Tristan ve Isolde havasim tamdigl zaman bir kat daha
tezayiid etti. 1868'de Leipzig'te Wagner’'e takdim edildi. Bir
sene sonra Wagner artik onun en aziz, en samimi dostlarindan
olmustu. 1888’de Nietzsche, Wagner hakkinda sunlar yaziyor:

“Beraber yasadigimiz birkac sene esnasinda biiyiik ve
kiiciik her sey hakkinda yekdigerimiz icin biiyiik bir
i’timadimuz var idi”.
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1872 senesinin mebadisine dogru Fici’a Tevelliidii' niin
intisarindan sonra geng feylesofun biiytik san’atkarla [55] olan
dostlugu derece-i ifrdtin son noktasina vasil olur.

“Wagner’le bir ittifdk akd ettim. Samimiyyetimizin
derecesini ta’yin edemezsin, bitiin tasavvuratimizla
yekdigerine tevafuk ediyor” saretiyle, fevka’l-dde olan
muhabbetini arkadaslarindan birine yazdigi mektibda izhar
etmistir. Wagner’e olan muhabbetinin derece-i ehemmiyyetini
yalniz kavlen degil, fiilen de isbata calismistir. 1872 Nisaninda
Wagner'in Bayreuth’a olan azimeti {izerine az kalsin Nietzsche
me'mriyyetini terk ile beraber gidecekti. Bu azimet onun
samimiyyetine halel getirmedi. Bircok def’alar Bayreuth’a
giderek bu san’atkdr hakkinda ve hustsiyle Bayreuth
tiyatrosunda Wagner heykelinin ingds1 esndsinda birgok
konferanslar verdi. 1876 tarihinde san’atkdrin daveti tizerine
san’at-1 faci’ada husdle getirdigi teceddiidatin
muzafferiyyetini gormek icin oraya gitti. Muvasaletinden
birkag giin evvel dostlarindan birisine dordiincii gayr-i lahiki
olan ve Richard Wagner'in sahsiyyet-i san’atkaranesini
inceden inceye tedkik eden [56] Richard Wagner Bayreuth’ta
nam eserinin niimdnelerini géndermisti. Bu eserde Nietzsche
san’atkar dostunu asr-1 ahirde yasayan bir Achilleus gibi ta'rif
ediyordu. Onda Nietzsche ancak hissiyyatla ifadde edilebilecek
bir deha-y1 sefahat miisahede ediyordu.

“Wagner hakikaten serbest bir san’atkardir. O san’atin her
bir su’abat-1 mahstisasinda yalniz san’ati diistintir, msiki ve
si't nokta-i nazarindan zahiren yekdigerine muhalif goziiken
iki alemi yekdigerine rabt eder”.

Fi'l-hakika Wagner'in Bayreuth’ta hustle getirdigi
teceddiidat1 masikiyye deha’i sifatin en biytik bir
niimGnesidir. Nietzsche Wagner hakkindaki miidafa’asim
yazdiktan birka¢ hafta sonra Bayreuth'u olecek derecede
mahz(in, yorgun bir halde terk ediyordu. Gengliginin en gtizel
hayali ansizin dagilmusti.
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Nietzsche bir¢cok mukaddimesinde i'tirdf etmistir ki
yazilarindaki ifade-i hissiyyat esna-y1 tahrirlerinde degil, [57]
evvelce sdylenmis ve her hissi miite’akib yeni bir fikir halini
iktisab etmis hissiyyattir. Iste bu stretle Schopenhauer Miirebbi
eserini yazdify zaman arttk ne Schopenhauer ve ne de
bedbinlige i'tikdd ediyordu. Ayni vechile Richard Wagner
Bayreuth’ta eserinden bahsederken, “Maziye &’id bir zaman
icin ifa edilmis bir ihtiramdir” der. Son zamanda nesredilen
vesd’ik Nietzsche'nin bu sfretle insa-y1 dimagisinin stret-i
hareketini gosterdikten méa’add, onun efkar1 {izerinde bir
sahsin hustle getirdigi te’sir-i niifGzdan kendisini azad
ettikten sonra yazmis oldugunu isbat eder. Fi'l-hakika Richard
Wagner ve Schopenhauer hakkindaki eserlerini bu iki
mu’allimin sahs ve fikri te’sirdtindan kendisini kurtardiktan
sonra yazmugtir:

Bu eserleri miitidla’a eden kimseler Nietzsche'nin, bunlarin
efkdrindan kendisini tefrik eden efkéar-1 sahsisini goriirler.
Schopenhauer Miirebbi’de mesleginin en esash noktalarinda
ondan ayrilir. 1867 tarihinden i'tibAren Schopenhauer’in
dlemin madde-i asliyyesi gibi telakki ettigi irddenin
teferru’atina miite’allik nazariyyat-1 esasiyyeden
siibhelenmeye baslar ve der-akab Schopenhauer [58] ustliiniin
intac ettigi netayic-i bedbiniyi redd eder. O bedbinide felsefe-i
tevekkiil ile nihilizmiden ictinab ve meslek-i bedbiniyi hakikat
ve yalan {iizerine ta’'mik edinceye kadar tevsi’ eder ve
miildhazatinin netdyici herhangi bir bedel mukabilinde olursa
olsun hakikati arzti eden ve mevctdiyyet-i beseriyyeyi ilme
feda eden meslek-i bedbiniyi ithAm ve her bir mavera-y:
tabiiyyeyi red ve inkdr ve “hayatin en giizel seklini
tanitmasina hadim” begeriyyete lazim olan ihtiyac-1 hayalinin
kat'iyyetini intdc ettikten sonra san’at-1 faci'ay1 siddetle
miidafa’a eder.

Wagner hakkindaki miitdla’alart bundan daha fazla
serbestanedir. 1866'da Wagner'in “Valkyrie” nam bestesinde
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sayan-1 hayret giizelliklere kars1 azim hatalar bulur. Wagner’in
hé’ile-i mGsikiyye hakkindaki efkarina muhalif sahsi fikirleri
vardir. Bu tehaliif ve Wagner'in efkdri hakkindaki
Nietzsche’nin tereddiidati onun fikrine &'id olan eseri
yazarken tezdyiid eder. Bu eserinin miisveddelerinde
Wagner’in Hali eserinde inkisaf eden birgok efkar mevctddu.
Wagner’in mevhibe ve tabi’atinde gayr-i mahdad bir seyin [59]
mevc@id oldugunu ta’yin eder. Ve bunun sebebinin, diisiinen
Yahudilere karsi olan nefreti hasebiyle Bavyera Krali ve
ihtilalcilerle olan miinasebat-1 siyasiyyesinden tevelliid ettigine
hitkmeyleriz. Wagner ta’dilat ve 1slahattnin Almanya’da
hustile getirdigi te’sirden siibhelenir. Fakat onun masikisine
um@m huz@runda biiyiik bir hiirmeti, muhabbeti vardi.

Bu miibayenet hareketini yine biz Nietzsche’nin kendi
yazilarinda aramaliy1z. Bakimz Nietzsche ne diyor:

“Biz evvel emirde bir feylesofa i'tikdd ediyoruz. Sonra
ifadelerini isbat igin isti'mal ettigi ustlde aldanmadigini, bu
ifadeler dogru oldugu halde bile taharri ediyor ve bizzat bu
ifadelerin muhalif olduguna nihayet karar veriyoruz. Tedris
eden bir mu’allim gibi bir miitefekkir ytiz def’a haksiz olabilir.
Fakat, onun sahsen da’ima bir hakki vardir ki, biz onunla iktifa
etmeliyiz. Bir feylesofda bir felsefe dahiline idhal
edilemeyecek bir sey vardir: Bircok felsefelerin sebebi olan
dehadir”.

Wagner, Schopenhauer hakkinda Nietzsche’nin tekamiilat-1
hissiyyesini, [60] ilk nazarda tahrib gibi goriinen bu miitala’a
pek a’la izdh eder. Ik once onlarin eserlerine biiyiik bir
temaytl-i ifrat gosterdi ve ba’dehi bu ask-1 ihtirdimi bu
mu'allimlerin sahsiyyeti {izerine ircd” etti: Onlar1 eserlerinden
miistakil ve ayr1 bir dahi, bir insan gibi sevdi. Miite"akiben
onlara hasr-1 tahsis etmis oldugu miifrit dostlugu ihlal edecek
her bir hareketten ictinib etti. BA-hus(s, onlarin eserinde onu
hosnut etmeyen her seyi um@m huzGrunda tenkidden pek
ziydde c¢ekindi. Nihdyet bir zaméan geldi ki, kendisini
bunlardan tefrik eden farki anladi. Bu farklar o kadar azimdi
ki, eger susmus olsayd: kendisine kars1 ifaya mecbtr oldugu
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sadakati ga'ib edecekti. Kalben muztarib olarak vicdan-1
tefekkiirdtina tebe’an bu miirebbileri tenkide basladi. Bu
tenkidin neticesinde tamimak icin degil, sif kendisini hiss
etmek, anlamak i¢in onlarla teméasda bulundugunu anladi. Bu
hareket ve tesebbiis zahiri garib, fakat hakikatte tamamiyle
mantiki bir netice tevelliid etti ki o da sudur:

O, Schopenhauer’a, Wagner’e miisabih olacak yere onlari
bi'l-akis kendi hayéline tebdil ve tahvil [61] etmisti. Onun
hayalinde resmettigi Schopenhauer, hakiki Schopenhauer’a
pek az benziyordu. Bindenaleyh bir viistik-1 hayali ile, yani
onun tasavvur ettigi .gibi faci’aya mensab feylesofu tasvir
ediyordu. Schopenhauer icin boyle oldugu gibi, Nietzsche’de
Wagner icin de ayn1 hal varid olmustur. Nihayet Wagner'le
nasil ayrildiysa Schopenhauer’dan da &ylece arasinda
miibayenet oldugunu anladi. Evvel emirde meslek-i bedbiniyi
ilm-i meslek-i nikbiniye kars1 bir silah gibi telakki etmisti. Ona
kd'inatin tenkidat-1 bedbiniyyesi halis, saf her bir vicdana
ta’alluk eden bir vazife-i mithimme gibi goriindii. Ma’amafth
Schopenhauer’in eserlerinden istihrdc edilen bedbininin
nihilist netayicini de kabal etmemisti: Bir fazilet-i ulviyye gibi
nazar-1 i'tibara alinan merhamet, mevctidiyyetin en son gayesi
olan arzd-y1 hayatin ona nazaran mahv ve ibtali idi. Yalruz
zamanmnin Sokratik aka’id ve efkarina karsi olan miicidelesine
o pek ziyade miistagrak olmustu. Bu nihilist ve Hristiyanhgin
kesislik temaytilat1 tabasbus igin lazim gelen edille ve berahini
hazirlamakta gecikmemisti. Yavas yavas nihilizminin nikbini
kadar biiyiik bir tehlike [62] oldugunu anladi. Binienaleyh
bundan boyle Nietzsche igin la-yenkati’ devam edecek ve
onun hayat-1 sahsiyyesine kadar ta’alluk edecek yeni bir
mes’ele bas gosterdi. Madamki felsefe-i nihilizm ve nikbini
hayat-1 cem’iyyeti tehlike ve inhitata sevk ediyordu, o halde
bunun evsaf-1 esasiyyesi ne idi ve bundan insan nasil kendisini
kurtarabilirdi? Bu sii"alleri kendi kendine vaz’ ettikten sonra
Nietzsche, Wagner ve Schopenhauer’a olan irtibatim biisbiitiin
kesr etti. MiicAdele-i nikbinfye karsi miittefik olan bu eski
miittefikler nihilizm miicidelesinde yekdigerine diisman
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oluyorlardi. Bunlar oyle diismanlard: ki, onun ve asrin
tizerinde biiyiik bir te’sir icrd etmislerdi. Bu te’sir dolayisiyla
bu iki miirebbi hakkindaki dostlugunun kendisi i¢in biiytik bir
tehlike oldugunu gordii. Eger kendisini bu te’sir-i niiftzdan
pek cabuk tahlisi etmemis olsaydi fevka’l-beser hakkindaki
felsefesini vaz’ edemeyecekti. Nietzsche:

“Hissiyyatimun en biiyiik vak’asi bir tedavi ve Wagner
hastaliklarimdan en tehlikelisiydi” demistir.

Bu ctimle Wagner'in onun tizerindeki niifGzunu, [63] o
niifazdan kendisini ne stretle kurtardigin pek iyi izah eder.
Nietzsche'nin bu stretle kurban-1 tenkidati olanlar bu hareketi
micib rakik ve nazik esbaby, hafi tekdmiilii birdenbire
anlayamadilar. Schopenhauer oOlmiistii. Fakat Wagner bu
zamanda ber-hayatdi. Hakkinda tebdil-i fikr ettigini gordii ve
bunu bir hiyanet gibi add ve teladkki eyledi. Nietzsche,
Wagner'den hakiki Wagner’le hayali Wagner arasindaki
tehaluf-i farki Bayreuth senliklerinde anlayabildi ve onu pek
ziyade sarsti. Bu zamandan i'tibAren aralarindaki meveddet
inkisara baglar. Iki sene sonra Nietzsche’nin Beseri Seyler
(Choses humaines) eserinde arttk Wagner ismine tesadiif
edilmiyordu. Wagner Nietzsche’yi el’an seviyordu. Lakin bu
muhabbetinde sahistan ziydde kendisinin yetistirdigi bir
mu’allim hissi mevciddu. Onu himayesi altinda sohret
bulduktan sonra sohretini bir kat daha tezyid etmek igin
mu’allimine hiicm eden bir reklamci gibi nazar-1 i'tibara
almaya basladi. Bundan pek ziydde miite’essir oluyordu.
Nietzsche'nin te’esiirii de Wagner'inkinden daha az degildi.
Inkitd’-1 miinasebetten birkac sene sonra, 1888'de, vaktiyle
efkar-1 [64] munekkidin ve Wagner tarafdaram bu esere pek
ziyade hiicim etti. Nietzsche’yi hirs ve sohretle ithdm ettiler.
Bunlarin tenkidati su sdretle huldsa edilebilir: 1876 tarihine
kadar Wagner'i en iyi taniyan odur. Bayreuth eseri tizerine
onun hakkinda yazmus oldugu gayr-i lahik, o zamana kadar
yapilan tahlilatin en giizelidir. Fakat bu biiyiik zekdy1 marazi
bir bas dénmesi beseri en mukaddes i'tikddati kirmaya, nuftiz-
1 sahsiyyeti gayr-i kabil-i tahdid bir hale isal etmeye sevk etti.
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Ve bu hastallk bir cinnete sebeb oldu. Diger tarafdan
Nietzsche'nin dostlar1 ise Nietzsche'nin yukarida 1zah
ettigimiz tekamiil-i hafisini ve istiklal-i sahsiye olan
temayiiliinti nesr ve i'lan ediyorlardi. Bu tekdmiil hakkinda
bakin Nietzsche ne diyor:

“Yekdigerimize = yabanci  dostlardik.  Fakat  bu
dostlugumuzu macib-i mahctibiyyet bir sey imis gibi gizlemek
istemedik. Biz her birisi ayn tariki, ayr1 bir maksad: ta’kib
eden iki gemiye tesbih edilebiliriz. Bir senligi ibcal igin bir
yerde yekdigerimize tesadiif edebiliriz ve nitekim 6yle yaptik.
Bu esndda bu iki gemi aym limanin ayn1 su’a-y1 [65] semsi
altinda sakin ve rakid kalabilirler. Lakin bunu miite’akib bizim
hareketimizin ferddsinda en biiyiik bir ihtiyac yekdigerimizi
birbirimizden uzak mubhtelif iklimlere, muhtelif denizlere sevk
etti. Belki artik birbirimizi bir daha goéremeyecegiz yahad
gorecegiz. Belki yekdigerimizi tarumaksizin gorebilecegiz: Bu
mubhtelif giines ve deniz bizi tebdil etmistir. Yekdigerimize
yabanci kalmaya mecbtr olacagiz. Zird kantn-1 umami boyle
istiyor. Iste bunun i¢in mazideki dostlugumuz en mukaddes
bir sekilde kalmaldir. Siibhesiz biiyiik bir minhani, bir
mahrek mevcddur ki, yekdigerine muhalif olan tariklerimizi
belki en kisa tarik olmak tizere zann ettirdi. Lakin hayat pek
kisa, nazarlarimiz pek mahdaddur”. [66]

*k%k
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UCUNCU BAB
Nietzsche Feylesof Oluyor
1878den 1888’e kadar

1

Nietzsche, Basel Darii’l-fiininu'nu terk ettikten sonra
miirGr eden dokuz sene zarfinda sthhatini tehlikeye ilka eden
ve dkibet galib gelen hastalikla miicidelede bulundu. 1889
senesinin ilk giinlerinde tecenniin etti. Onun 1ztirdb-1
ma’nevisi on bir sene imtidad eder. Sifayab olmaktan na-timid,
eserlerini yazmaya gayr-i muktedir bir halde, giinden giine
tezayiid eden sohretinden bi-haber, Jena, Tombolo, Weimar’da
yasadi. Nihayet 1900 senesi Agustosunun besinci giinii bu son
sehirde 6ldii. Nietzsche'nin asarini kiymetten diistirmek icin
birgok kimseler onlarin bir deli kaleminden nesr edildigini,
sadir oldugunu soylerler. Fakat bu boyle degildir. Madam [67)
Forster Nietzsche tarafindan nesredilen vesd’ik bunu ve
hustisiyle Nietzsche’'nin bu esndda rahatsizligin kendisine
miisd’ade edebildigi fa’aliyyet-i dimagiyyeyi pek a’la isbat
eder. Nietzsche, efrddi uzun miiddet yasayan bir &’ileye
mens@ibdur. Hemsirelerinin, birdderlerinin ekserisi vesi’ir
akrabas1 alel-umGim seksen, doksan yasma kadar
yasamuglardir. Babasi bi'l-akis otuz alti yasinda dimagi bir
hastaliktan vefat etmisti. Biitiin &’ilesi gibi Nietzsche de saglam
viicidlu ve sithhati tamam olup yalmiz za’f-1 basara miibtela
idi. Sihhati 1871 Muharebesi'nde kazandif1 hastalik neticesi
tebeddiil ve tegayyiir eder. Bu tarihden i'tibaren zaman zaméan
kaylarla beraber mide ve goz rahatsizliklar1 bas gosterir.
1870’te bu marazi buhranlar fevka’l-ade agirlagir. 1876 ile 1877
arasinda Nietzsche centibda tebdil-i hava ederse de sihhatinde
bir iyilik miisdhede olunmaz. 1879’da biitiin buhranlar fevka'l-
ade bir hal iktisab eder. 1879’dan 1880 Subatina kadar 110 giin
en dehsetli nobetlere dtgar olur. iste bu sebeble ii¢ sene
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miitemadiyen hayatla memat arasinda miiciddelede bulunur.
[68] Ve nihayet 1887'de halinde biraz salah, biraz iyilik
miisahede edilir. [Kis1] cenfibda Cenova yahtd Nice kurbunda
gecirir, yazin ise Sils-Maria’da ikdmet ederdi. Ihtiyyat
sdyesinde kabil-i tahammiil bir hayat gecirebiliyordu. Bu
esnada kendisini biittin biitiin edebiyyata hasr etmistir ki, sira
ile nesr ve tahrir ettigi 4sar Mesrir Ilim (La Gaie Science),
Zarathustra  (Zerdiigt) Bdyle Soyledi’dir (Ainsi Parla
Zarathustra)”.

1888'de fa'aliyyet-i dimagiyyesi teza’uf eder. Irade-i Kudret
nam eserini te’life baglar. Bu eserinde biitiin efkirim
muhtasaran izdh etmek istiyordu.

Ilkbaharda nihdyet Nietzsche Wagner'e Muhdlif eserini
yazdiktan biraz sonra Subat’in ilk giinlerinde tecenntin eder.

Nietzsche'nin muztarib oldugu hastalifin tabi’atini viisikla
bilmiyoruz. Hastahigimin mubhtelif safhalarinda biiyiik bir
sadakatle bezl-i ihtimam eden hemsiresi hastaliginin irsi degil,
anizi oldugunu iddi'a ediyor ve buna Nietzsche’nin 1870
Muhérebesi'nde dagar oldugu rahatsizliktan sonra [69]
kendisine dikkat etmemesini ve miidhis, met’ab bir fa’aliyyetle
sa’yinde devam etmesini, 1ztirdbatin1 teskin icin fevka’l-hadd
ilaglar isti'mal ederek sihhatini ihlal eylemekte olmasini en
birinci sebeb olarak gosteriyordu. Fakat o bi'l-akis
rahatsizhi@inin  wrsi  (héréditaire) oldugunu iddi'a ediyor,
soylityordu. Ma’amafih biittin hayatinda cinnetin onda
mevc(id ve hafi bir sfrette icra-y1 te’sir etmekte olduguna
hemen hiikmetmemelidir. Tecenniinii miite’akib kendisinin
timarhénelere gonderildigi ve asarinin kism-1 mithimmini bu
timarhanede tahrir ettigi séylenildi. Lakin bu fasl u zemm
gerek hayatinin son zamanlarinda kendisi tarafindan, gerek
hemsiresi tarafindan tekzib edilmistir. Bundan méa’ada cinneti,
onun zeka ve dimaginda tebeddiilat hustle getirmemis, pek o
kadar onun te’siri olmamistir. 1888 tarihinde, “Hig
durmaksizin {i¢ giin devam eden ve istifrag ile beraber
mevcQd olan bag agrilar1 esndsinda muhdkememi muhéfaza
ettim. Hal-i tabi'ide i'tidal-i demle halline muktedir
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olamadigim bircok mesd’ili halledebiliyordum. Dimagj,
marazi tesevviislerin intdc ettigi nim-atalet benim [70] icin
bugiine kadar mechtldiir”. “Nabzim Napolyon'unkinden
daha az atiyor” [diye yazmustir].

Surasini da i'tiraf etmelidir ki, Nietzsche en rtihlu eserlerini
1882 ile 1887 seneleri arasinda sihhati i'tidal kesb ettigi zaman
yazmis ve cinnet kendisinde ani vuk@’a gelmistir. Ne
yazilarinda ne 1888 senesi nihdyetine dogru gonderdigi
mektablarda cinnete delalet eder higbir seye tesadiif olunmaz.
Bi'l-akis 4 Subat 1884 tarihinde dostu Brandes’a yazmis oldugu
mektb tamamiyle bir delinin eseridir. Iste bu gibi deld’il ve
berdhin ile anlasiliyor ki, Nietzsche biitlin &sarin1 zekasi
mubhtell olmadig1 zaméan saglam bir fikirle kaleme almustir.
Kezilik onun asirina bu cinnet tezahiir etmeden te’sir etmis
oldugu dermiyan olunabilir. Lakin bunu miisbit hicbir vak’aya
tesadif olunamuyor. Bindenaleyh Nietzsche'nin vaz’ etmis
oldugu meslek ve nazariyyeyi bir deliden degil, bir

miitefekkirden sudtrunu diisiinerek tedkik ve tahlil etmelidir.
(71]

2

1888 Defter-i Hitiratinda Nietzsche:

“Bir adamun ulviyyeti icin benim diistGrum mazide,
istikbalde ebediyyen hicbir vak’amin tebeddiiliinii arzt
etmemektir. Yalniz jhtiyaca tahammiil etmek degil, miimkin
oldugu kadar onu istifa etmektir. [htiyac oniinde biitiin
idealizm bir yalandir. Fakat onu sevmeli”.

Aynivechile Zarathustra sakirtlerine bunu ta’lim eder:

“Irade halikdir. Biitiin bu varlik irdde-i hilkatin ‘Fakat ben
onu oyle istiyordum’ diyecegi giine kadar bir mu’amma4, bir
fikradur”.

Bu ma’'neviyyata nazaran Nietzsche hastaligini arza etti.
Za'fiyyete dicar olmaksizin 1ztirdb gekti. Yalniz o bu 1ztirabati
esnasinda elinden geldigi kadar kendisine acilan hayat: inkisaf
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ettirmek istiyordu. Biz ona acimamaliyiz. Zaten onun bu
merhamete ihtiydci yoktur. Yalniz o hiirmet bekler.
Mu'allimlik san’atindan ilm-i elsine-i atika ve edebiyyat
niim{inelerinden kendisini kurtardig1 icin Nietzsche hastaligin
[72] bir iyilik gibi telakki eder. Fi'l-hakika uzun bir miiddetten
beri Basel’de imrar etmekte oldugu hayat ona bir yiik gibi agir
gelmeye baslamisti. O hayatimin gayesi filoloji degil, felsefe
oldugunu anladi. Bindenaleyh bu his tizerine Darii'l-
fiinindaki vazifesi nazarindaki ehemmiyyetini ga'ib etti. Ve
hastalik  kendisini hayat-1 maziyyesinden kurtarmak
hustisunda biiyiik bir vasita oldu. Ve hayatini biisbiitiin tebdil
etti. Artik Nietzsche eskisi gibi miitadla’ata koyulmuyor,
kendisini, kendi rthunu tedkik ediyor ve sahsiyyetinden
efkar-1 felsefiyyesini istihraca calistyordu.

“Asla bu mi'ellim hastalik seneleri zamaninda mes’ad
oldugum kadar hayatimin bir sa’adetini tasavvur edemem.

Sahsiyyete avdet benim icin bir nev’ sifa-i vaki’ oldu.
Tedavi-i cismaniyye ise bu tedavi-i rthiyyenin bir neticesidir”.

Ayrica Nietzsche hastaligin mfcib oldugu serd’it-i
hariciyyede yeni yeni efkara malik oldu:

I'tidal-i demle kendisini tedkik edebilmek ve bir mevz'u
tedkik icin bir alime lazim olan bi-tarafliga hal-i sithhatinde
muvaffak olamazken bir tecriibe ile bu hustisda [73]
muvaffakiyyet elde edebildi. Uzun miiddetten beri felsefeyi
bir sahsiyyetin, bir tabi’atin ifadesi gibi telakki eden Nietzsche,
bir feylesofun fikri tizerinde hal-i sthhat ve marazin hustle
getirdigi te’siri tedkik etti. Eger viicd 1ztirdb cekerse rtth bu
1ztirdba karsi bir aks-i te’sir icra eder. Bu zamaindan i’tibaren
felsefeyi ve mekatib-i muhtelikasin1 bir hakikat-i maddiyye
gibi degil, fakat yalniz bir ald’im-i emraz gibi nazar-1 i'tibara
almak icab eder. Bir fikir, bir nazariyye onu beyan eden
kimsenin hal-i sthhat ve yahad hal-i maraz nisanesi midir,
degil midir, bunu aramalidir. Iste Nietzsche bu stretle
i'timaddimi  kirdigimi gordii.  “Iztirdbin ulviyyetinden
stipheleniyorum, fakat biliyorum ki bizi ta’'mike daha ziyade
sevk ediyor. Uzun cismani tesevviislere mukavemet etmek igin
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insan biiytik bir tazyik, hattd arzisuna muhalif biiytik bir
tazyik icra etmelidir. Bir insén za’fla bir tecriibe gecirdikten
sonra mesa’il-i hayatlyyeyl daha vazih bir adem-i i'timadla
tedkik eder. Hakikati istemez, teselli-bahs faraziyye ve
nazariyyeleri reddeder. Bir intikam arz@isu hayata karsi bir
mukabele-i bi'l-misl hissi insdnda uyanir. Eger heniiz hayat:
seviyorsa [74] o, sizi aldatan ve size siibheler ilkd eden bir
kadin gibi sevilir.

Nietzsche garib olarak 1ztirdbin kendisini nikbiniye sevk
ettigini soylemistir. Hastalik fi'l-hakika ona miitefekkirin
tizerinde icrd ettigi tazyikat-1 cismaniyyeyi Ogretti. Nasil
1ztirabin abdalcasina muhakeme ve felsefeyi kirmak istedigini,
miitefekkiri za'fiyyete, tevekkiile, masuniyyete sevk igin
birtakim vesd’ite miirdca’at ettigini ona gosterdi. Ve bu
miisdhedatindan harbin fevkinde bir sulh vaz’ eden her bir
felsefeyi, menfi bir ta’rif ile sa’adet ihsan eden her ahlak: bir
tekamiiltin, dehdda miitevazeneti idame eden her bir vera-y1
tabi'iyyeyi her bir hiss-i bedii tahalliil ve tefessiithiin bir
alameti oldugu halde gordii.

Ve biitiin bedbinlerin vaz’ etmis oldugu nazariyyenin
cismani bir rahatsizhiktan viicGda geldigine kani’ oldu.
Bedbininin hakiki tecriibesi {izerine 1ztirAbata karsi hareket
edebilmek ve hastaliga biiylik, ulvi bir miicidelede
bulunabilmek icin maddi ve ma'nevi biitiin kuvve-i
hayatiyyesini bir araya cem’ ederek metanet-i ahlakiyyesi ile
muzaffer ve nikbin olarak hal-i sthhate avdet eyledi. [75])

3

Nietzsche'nin ilk felsefe hareketi, Fici‘amn Tevelliidii nam
eseri, yeni bir gaye-i hayalinin ifaddesidir. Bu gaye-i hayali
Achilleus’un, Schopenhauer'in, Wagner’in gaye-i hayalisine
ziyadesiyle miisabihdir. Ayn1 vechile hayat-1 vicdarurnun son
senelerinde Nietzsche yeniden ayn1 maksad, ayn1 gayeyi ta’kib
eder. Bu iki devir arasindaki fasila ve miiddette bir devr-i

88



Nietzsche: Hayit ve Felsefesi / Cevriyazi

inkar ile siddetli bir devr-i tenkid bulunur. O, felsefesini
bindda ve bu bindruin mevadd-1 ingd’iyyesinin saglam
olmadigini anlamakta pek ¢ok gecikmemisti. Hayatinn ilk
merhalesinde Schopenhauer bedbinisinin, Wagner dekadan
san’atimiin  kendisine a’id efkdr ve hissiyyatla ne kadar
miibayin oldugunu anladi. Ve kendi tefekkiiriine boyle
haricden dahil olan hissiyyat ve efkar1 siddetli tenkidatla
ihraca icin cehd ve gayret ettigini bundan evvel izdh etmistik.
Nietzsche fikri hayatimin rusf-1 digerinde mukaddemdekine
muhalif bir tarik ta’kib etmeye baslar. Ilk eserlerinde takdir
ettii sahte kiymetlerin kaffesini tahrib ettikten sonra [76]
redden tasdike dogru yeniden ilerler. Begeri Seyler (Choses
humaines), Hikemiyydt ve Efkdr-t Mubhtelife (Sentances et
opinions diverses), Seyyah ve Golgesi, Safak (Aurore) bu
zamanin mahsdalleridir ki, biitiin bunlara, sthhatinin en ziyade
muhtell oldugu zamaénlarda yazildifindan hastaligin onda
tevlid etmis oldugu i'timadsizlik sirayet etmis ve kaffesi biri
digerinin aym olarak inkari ve bunlarda mevcGd efkar
bariddir; Nietzsche bunlarda biitiin i'tikadat-1 diniyyeyi, ma-
fevka't-tabi'iyyeyi yahGd ma’neviyyath hedm eden bir sima
iktisab eder. Begseri Seyler (Choses humaines) romantik
bedbiniye, hustsiyle Schopenhauer’a biiyiik bir hiicGmdur.
Sahsi efkarina avdet eden feylesof bunlar red ve inkar ile arzt
ve iradeyi Ha'ilenin Tevelliidii eserinde gosterdigi gibi esyanin
sahsinda miindemic olarak kabal eder. Seyyah ve Golgesi
(Voyageur et son ombre) eserinde “iizerlerine parlayan sems-i
ma’lmatin is’ar ettigi golgeyi” kesf ve taharriye koyulur. Eger
idealist ziya-y1 ma’lamat ile esya miitdla’a ve tedkik edilirse
arza edilen derecede tam olarak [77] gosterilemeyecegini, bu
ziyddan miitevellid golgenin hakki verilemeyecegini iddi'a
eder. Bindenaleyh esya hakkinda tdm bir ma’lGmat elde etmek
isteyen bir kimse onu muzlim, karanlik cihetlerinden de tedkik
etmelidir. Fecr'inde ise insdnlarin ahlak ve ma’neviyyata her
zaman atf ettikleri azim ve miihim kiymeti tenkid ile vazifeye
olan i'tikddin bir fevka’t-tabi’a mense’i bulunmadigini ne de
bir kiymet-i mutlakasinin mevcGd olmadigimi gosterir. La-
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yenkati’ iyilikle fenahig1 ta’yin eden ezeli ve ebedi bir kd'ide
yoktur. Bindenaleyh her ne stretle olursa olsun insamn
kendisine kars1 siddik ve miistakim olmasim miicib olan
kantn- ahlak tabi’atiyle kendi kendine gayb olur. Insan din
marifetiyle dinsiz oldugu gibi ahlak vasitisiyla da ahlaksiz
olur.

Nietzsche'nin bu esnada felsefede ta’kib ettigi maksad ve
gaye de pozitivistlerinkine takarriib ve temayiil etmektedir.
Hayatinin ilk otuz senesinde her bir sahsin, beseriyyetin
binlerce sene zarfinda iktisab ettigi tekamiilii hulasa etmekte
oldugunu kabtl eder. Hal-i hazirdaki insan [78)] daha ¢ocuk
iken ibtida-y1 emrde dindar olur, sonra Cendb-1 Hakk'a,
ebediyyete olan i'tikddim gayb ederek ma-fevka’t-tabi’iyyenin
en tehlikeli letafetlerini iktisdbda tereddiid etmez. Bu i'tikad
da yavas yavas gayb olarak onun yerine beddyi’a miite’allik
bir i'tikdd hasil olur. Nihayet sevk-i tabi'i-i ilmi galib gelerek
insam tarih ve tabi’at miitala’asina sevk eder. iste bu stretle
Nietzsche bir miiddet her tiirlii an’anattan azade, fikri hiir
insanlarda beseriyyet-i ulviyyenin niim@nesini goriiyor. Her
bir fikr-i nihilizminin tmidsizliklerine giriftdr olmamak,
kendisini terk etmemek icin kavi ve saglam ma’neviyyata
muhtic bir bedbinidir. Insanlar her tarafdan kendisini ihata
eden hatalardan kendine bir fenalik icrd etmeksizin tahlise
muktedir degildir.

“Buitiin  hayat-1 beseriyye hata ile doludur. Sahis bu
kapidan, biitiin mazisine bir kin beslemeksizin, istikbaldeki bir
timide, bir sa’adet-i miistakbeleye bizi sevk eden hirslara bir
istihza, bir tahkir firlatmaksizin harekat-1 hazira esbabim
bulmaksizin ggckamaz”. [79]

Hi¢c olmazsa o, eger tabi’aten cestr ve metin ise
tiimidsizlikten kendisini tahlis etmek i¢gin ilimde birtakim esbab
bulabilir. Fi'l-hakika bedbini avami oldiiren, kemiren ga'ile ve
endiselere teslim eder. Eger diger insanlar bir kiymeti, bir fi'at
olan her seyden aldkasmi kat’ ederse esyanin temdsasindan
onlardan ziydde zevk duyar. Her tirlii havfdan 4azade,
kantnlarn, i'tikddat1 batlarun, 4datin, harekat-1 beseriyyenin
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fevkinde kusbakisi nazarlarla temasddan pek ziyade
mahz(ziyyet hiss eder. Ve bu kimsenin en yiiksek miikafati
tekamiil-i umGminin kavanin-i kat'iyyesini anlamak, belki de
cins-i beserin kable’l-vukd’ istikbalini kesfetmektir.

“Boyle bir hayatin, béyle bir maksad ve gaye ile her tiirlii
letafetten ari olarak pek miiskil oldugunu mu zannediyorsun?
Iste o vakit ilmin lezzetinden daha tatli bir malin mevcad
olmadigin1 ve hiizniin ezici bulutlarinin en ma’nevi siitleri
ihtivd eden memeler oldugunu daha 6grenmedik demektir.
Zevkle diinyay: idare eden, tabi’atin ta’kib ettigi yolu ihtiyarlik
geldigi zaman anlayacaksin. [80] Hayatin miintehds: olan
ihtiyarhik icin miinteha olarak hikmet, hikmet icin de da’imi
meserret-i dimagiyyenin sa’sa’as1 vardir. Her ikisini, ihtiyarlik
ve hikmeti de ayn1 dagin zirvesinde bulacaksin: Tabi’at bunu
boyle arz ediyor. O vakit, asld onun igin telds etme, 6lim
sislerinin son sa’ati calar. Son hareketin ziyaya dogru bir cehd,
son sd’atin hikmetin bir muzafferiyyeti olsun”.

Ma’amafth 1882 tarthinden i'tibaren Nietzsche'nin
eserlerinde isti'mal ettigi lisdnin tebeddiil ettigi hiss olunur.
Siibhesiz zamanin i'tikAidatina karsi olan miicidelesinde o
devam eder: Fecr-i Sanem (Crépuscule des idoles), Ceki¢
Darbeleriyle Nasil Feylesof Olunur? (Comment philosopher a
coups de marteau), Secere-i Ahlik (La généalogie de la morale)
namindaki eserleri Hristiyanlifa ve onun inzival gayesine
dehsetli hiicimlar1 muhtevidir. Fakat bu miicidele-i
ahengdarin hiddet ve kin bagirmalarina bir zafer nesidesinin
miiteheyyic lirik savtlar1 karisir. Nietzsche hal-i sthhate avdet
eder. Gelisigiizel [81] yasadif1 1ztirdbat esnasindan, hastalik
senelerinden sonra daha serbest yeniden iktisab-1 hayat eder.
1882'de Mesriir [lim’den bahs ederken su satirlari soyler:

“Bu kitab sefil ve adem-i iktidardan ibaret giinlerin bir
sayha-i meserretinden bagka bir sey degildir. Avdet eden
kuvvetlerin teganni ettigi bir neside-i ingirdh, tevelliid eden
i'tikdd, ansizin benim icin acilan bir istikbalin, miistakbel
sergiizestlerin, serbest denizlerin, i'tikdd ve nesr edecegim
yeni maksad ve gayelerin hissi, hiss-i kable’l-vuka'udur”.
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Yeniden kazarulan sithhatin mesrGr ser-mestisini o aralik
hiss ediyordu. Onda karl1 kiglar1 ta’kib eden parlak ilkbahar
te’siri vardi. Bu yeni halinde Nietzsche artik Beseri Seyler’inde
ta'rif ettigi “fikr-i serbest” ile kand’at edemiyordu. Hakikaten
bu “fikr-i serbest”te bir noksani-i siirGr vardir. Iztirdb onu
biraz miikedder etmisti. Meserretle dans etmesini, serbestge
efkdrinda dolagsmasini, hayatin dalgalan tizerinde bir cehd ve
gayret ik’ etmeksizin ilerlemesini o heniiz [82] bilmiyordu.
Bunlar yavas yavas ogrendi. Nietzsche’de o zaman yeni bir
rii'yet-i istikbal viicGd bulur: Onun hayal-i san’atkaranesi,
¢ollerde on sene gegirdikten sonra “fevka’l-beser” dini ve
“avdet-i ebediyye” meslegini nesretmek tizere insanlar arasina
inen miirsel “Zerdiist” i tevlid eder.

Nietzsche’'nin buraya kadar zikredilen hayat-1 fikriyyesinde
muhit ve sihhatine nazaran hemen yekdigerini red ve cerh
eden birtakim efkér-1 miitezdddenin mevcad oldugu gorildii.
Biitiin bu tehaliif-i efkdr 1882 senesinden i'tibaren baslar. Bu
tarthe kadar onun fikirleri az ¢ok sabit ve muttariddir.
1882'den 1888’e kadar efkdr1 baska istikAmetler ta’kib eder.
Bundan sonra Nietzsche bir mekteb feylesofu degildir ve

olmasini da arz( etmez. [83)
*hk
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DORDUNCU BAB
Nietzsche’nin Felsefedeki Usiilii
Kism-1 Inkari: Beser

1

Nietzsche’ye nazaran her bir medeniyyetin, her bir
zamanin kendisine 4"id bir “cedvel-i kiymeti”! vardir. Ta’bir-i
digerle medeniyyet ve zaman bir silsile-i kiymet kabal ederek;
ali bir seyi diger bir seye gore takdir ediyor. Bir hareketin diger
bir harekete fa’ik ve miireccah olduguna inaniyor. Mesela
hakikatin yanlisa olan tefevvuku yahtd rahim bir hareketin
zalim bir hareketten daha iyi olmasi gibi, bu “cedvel-i
kiymet”in ve husGsiyle yiiksek kiymetlerin ta’yini tarth-i
umami-i kd'indtin yegane vak’asidir. Zira bu silsile-i kiymet
hareketlerimiz tizerine icrd edilecek hiikiimlerle eghasin
vicdani [84] veyd gayr-i vicdani hareketlerini ta’yin eder. Bu
kiymetlerin mes’ele-i ta’yininde feylesof s&’irlerine tercth
edilir. Bu tasavvuratin neticesi de sudur:

Avrupa medeniyyet-i hadzirasimin “cedvel-i kiymet”i fena
tertib edilmistir. Bindenaleyh bunu kamilen yikarak yeniden
tertib ve bi'n-netice hayatimizin istikdmetini tebdil etmeye,
muhdkemat-1 fikriyyemizin istindd ettigi biitiin kava’id-i
esasiyyesini ta’dil etmeye miibaseret etmelidir.

Hayat-1 vicdaniyyesinin nihayetlerine dogru etrafindaki
inzivd yahad belki karib olan buhranin te’siriyle beseriyyet
icin felsefenin bu kismu bir felaket olacagimi goriiyordu. 20
Tesrin-i evvel 1888’de dostu Brand’a “Size yemin ederim ki, iki
senede arz kdmilen ihtiyacatla altiist olacaktir. Ben begeriyyet
i¢in bir nikbinim” diye yaziyor. Miitemeddin insanlar “cedvel-
i kiymet”in basina birtakim kiyem-i hakikiyye koyarlar ve bu
kiymetler biitiin hakikati ta’yine vasita olur. Bu kiymetler

1 Bu ta’bir ilk 6nce Nietzsche tarafindan isti'mal edilmistir.
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arasinda en ¢ok tanmnan hakikatle iyiliktir. Her tiirlii i'tirdzin
fevkinde bir vak’a mevc@d olursa o, o vakit hakikati tegkil
eder. Aksi takdirde [85] kizb ve hatidir. Hakikate olan i'tikad
bizim en metin i'tikdidatimizdan biridir. En cestir feylesoflar
bile iyilik, fendlik mes’elesi 6niinde korkmuslar, onlarn
tedkikten c¢ekinmislerdir. Kant her bir muhikeme-i
dimagiyyeyi, her bir miicidele-i mevctdiyyeti bir hakikat-i
ulviyye gibi teldkki ediyordu: “O stiretle hareket et ki,
hareketin kava’id-i um@miyyeye muvafik olsun” nasthatini
vermistir. Schopenhauer bile Kant'in vazife hakkindaki
nazariyyesini tenkid etmekle berdber bir kan(n-1 ahlaki
tertibinde biitiin insadnlarin miittefik oldugunu tasdik
ediyordu: “Muktedir oldugun kadar digerlerine mu’avenet et
ve hi¢ kimseyi incitme” diyordu. Feylesoflar megr(’iyyet-i
ahlakiyyenin siibheli kisimlarin1 azle cesaret edememisler,
yalmiz muhékemat-1 ahlakiyyenin esdsindan bahsetmekle iktifa
etmislerdir. Iste takriben biitiin  insanlarin hayat-1
husGsiyyesinde icra-y1 hitkmeden bu hakikat mezhebinden, bu
kanGn-1 ahlak dininden miitesekkil itmi'nanat-1 beseriyyeye
i'lan1 harb eden ilk 6nce Nietzsche olmustur. Miicidelesi
bihtide bir hadiseyi, onlar1 ihtiramla kabtl edecegi yerde, hali
icab eden bir mes’eleyi nazar-1i’tibara alir. Dogrudan dogruya
[86] “Hatadan ziyade hakikat ne i¢in? Fenalikdan ziyade iyilik
ne i¢in?” sii’alini irdd etmekten ¢ekinmez. Bu sii’allere sonra
hakiki hiir bir adamuin icrd edecegi hareketi nazar-1 i'tibara
alarak “Higbir sey dogru degildir. Her seye miisd’ade
olunmustur” cevabini verir.

Nietzsche’ye nazaran insanlar ve muhtelif ndmlar altinda
takdis ettikleri bu fevka’l-beser ve hafi ve mi-vera’ii't-tabi’alar
bizim tasavvuratimizin hayalleridir. Bizim en dogru, en hakiki
olarak tamyabilecegimiz bir hakikat varsa arzG ve
hislerimizdir. Harekdtimiz, irddelerimiz, sevk-i tabi’ilerimizle
idare olunur ve bu sevk-i tabiiler kaffesi bir sevk-i tabi'i-i
ibtida’ide ictima’ ederler ki, o da kuvve-i iradedir. Iste
Nietzsche’ye hayatin biitiin eskalini safahat-1 mubhtelifesini
izah etmek icin bu nazariyye kifayet eder. Her mevcad zi-
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hayat -nebatat, hayvanat yahad insanlar- digerlerinin, diger
kuvvetlerin hiikin ve niifGzuna tabi’ olarak kendi kuvvetlerini
tezyide cehd ederler. Bu miitemadi gayret, bu da’imi miicadele
kaffe-i mevcidatin kantn-1 esasisidir. Hayatin biitiin
tezahiirat1 hicbir miistesnaya [87] tabi’ olmaksizin sevk-i tabi’i
ile idare olunur. Eger insan hakikate, fazilete, san’ata temayiil
ediyorsa bu sevk onlar1 idare eden tabfi’at olup baska bir sey
degildir.

Insanlarin sevk-i tabi‘ileri kamilen saglam degildir. Bazilari
hal-i tabi'ide olup hayatlarinu tezyide, bazilar1 da mariz olup
inkirdza temayiil ederler. Cismani hastaliklarin esbab-1
tabi’alar1 vardir ki, teskilat-1 uzviyye kantinuna tebe’an inkisaf
ederler. Onlar viicidu tahrib ettiklerinden hekimnler tarafindan
izalesine cahsilir. Iste sahsiyyetin hastaliklar1 da boyledir:
Onlarin tabi’i bir mense’leri vardir ki, onlarda miihlik neticeler
tevlid eder. Bir sahista saglam veya mariz bir sevk-i tabi’inin
icra-y1 hiikin etmesine nazaran o sahis begeriyyet icin iyi veya
fena bir niimfine olur. Demek ki rtihen ve cismen saglam bir
kisim insanlar vardir ki, mevctidiyyeti hiisn telakki ederler.
Diger bir kisimlari ise halet-i maraziyyenin tevlid ettigi hakikat
sebebiyle hayatdan cekinirler. Iste bu i'tirdiz edilemez bir
hakikat-i ulviyyedir. Her yerde hayat ya terakki veya tedenni
eder. [88] Insan bazen sefilane, bazen de serf’an nesv ii nema
bulan bir nebata tesbih edilebilir. Nietzsche “cedvel-i kiymet”i
bu hadise iizerine bina eder.

Su stiretle muhakeme ediyor:

“Hayatin iyi veya fena oldugunu bilmiyordum. Nikbinlere
veya bedbinlere kars: icra edilen miicadele-i ebediyye pek
bihtdedir. Zira hicbir kimsede hayatin kiymetini ta’yin edecek
bir salahiyyet mevcd degildir. Zi-hayat olanlar bu
miicAdelenin mevzii'larina ve ayni zamanda bu miicadeleye
istirak ettiklerinden onu takdir edemezler. Oliiler ise esisen
buna muktedir degildir. Bindenaleyh hey’et-i ummiyyesiyle
hayatin kiymetini ta’yin edebilecek bir kimse mevcd degildir.
Hayata gelmek mi, yahtid gelmemek mi benim hakkimda
daha hayirli olurdu? Iste hicbir zaman ta’yin edemeyecegim
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bir mes’ele. Madamki simdi onda yasiyorum, istiyorum ki
hayat fazla mebzal olsun. Artik mecbtren hayati giizel telakki
ettiren her sgseyi kabGil edecegim. Eger bana inkisaf-1
hayatiyyeye hatanin hadim oldugunu sdylerlerse, o stiretle
harekete mecbar olacagim”. [89)

2

Bu bahisde “cedvel-i kiymet“in mahiyyetini tedkik
edecegiz.

“Simdiyye kadar icra-y1 hitkm yahad el’an iddme-i saltanat
eden ince veya kaba ahlaklarin arasindaki esna-y1 seyahatimde
merbGt gibi gozitken ve hep birlikte goriillen bazi hutGtu
miisdhede ettim ve neticede mithim bir farkla tehaliif eden iki
niimne gordiim. Bir sahib ahldki bir de esir ahldki var...
Kiymet-i ahldkiyye tizerinde icra-y1 hiikmettigi magrar
néfizler tarafindan ta’yin edilmistir yahad tabi'ler, esirler veya
her bir siifli kimseler tarafindan vaz’ edilmistir”.

Avrupa medeniyyetinin menge’inde bu iki niimGne-i
ahlakiyyeye tesadiif edilir: Muhérib bir kavim diger sulh-
perver bir kavim tizerine hiicGm ile onlar1 kendilerine tabi’
kilar. Iste bu stiretle Yunan ve Roma medeniyyeti ve onun
tizerine Cermenler medeniyyeti te’essiis etmistir. Galib insan,
asil, [90] esyanin veya insdnlarin kiymetlerini takdir etmek
vicdanina muhalifdir: Her ne ki kendisine fi’ide-bahs olursa o
sey iyi, bi'l-akis zarar verirse fena olur. Bu stretle te’sis edilen
ahlak asillerin tekdmilat ve kuvvetinin  meserret-i
vicdaniyyesidir.

O kendisine mu’adil ve miisavi kimseyi iyi, kendi ma-
dtnunda bulunan ve tahkir ettifi kimseyi de fend tesmiye
eder. Bi'l-mecb(riyye bir zat kuvvetli ve muktedir olmasi
lizmunu hissediyor. Zird ancak bu stretle hiikiim ve
niifizunu tenfiz edebilir. Iste hiitkiim ve niifizunu icra
ettirenleri kendisine miisdbih olmak i'tibariyle takdis eder.
Cunkii onda da o kuvvet var. Bi'l-akis za'fiyyeti, alcakhg;,
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korkaklig1, ba-husts yalan: tahkir eder, fakat kuvvete, ciir’ete,
hileye, hattd zulme -harbi te’'min etmelerine binden- hayret
eder. Iste bu stretle te’essiis eden ahlak-1 asalet sert, gayr-i
kabil-i temlidir. Asiller igin bir hayat memat mes’elesi olmak
i’tibariyle esbab-1 zaferi te’'min eden her tiirlii evsafi muhafaza
etmek mecbariyyetindedirler. Kezalik adatt da hisn-i
muhafaza ederler. Nihayet asillerin kendilerine mahss [91] bir
Ma'bid'u vardir. Bu Ma’bd fa’ideli yadhtad zararl, dost
veyahtd diisman olmalidir. Za'iflerin, esirlerin, muhariblerin
niim(ne-i ahlakiyyesi ise bundan pek farklidir. Hakimlerin
nezdinde icra-y1 hitkkm eden gurir ve meserret-i hayatiyyeye
mukabil bunlarda bedbiniye ve ba-hustis kendilerini tazyik
eden asillere kars1 bir nefret vardir. Fi'l-hakika asiller avAmin
en biiylik diismanlaridir. Yekdigerine hiisn-i mu’amele eden
asiller avAmin o6niinde iddi’a edecek hi¢bir kAntn tanimazlar.
Avama kars1 siddet, katl, iskence, gasb, her sey miisd’ade
olunmustur.

Iste bu stretle ahlak-1 asalet esirler, tabi’ler tizerinde icra
ettigi siddet-i te’sir i'tibariyle bir ahlak-1 esaretin viictd
bulmasina sebeb olmustur. Bu ahlak-1 esiret 6biiriiniin hilafina
olarak kuvvet ve kudret, zuliim ve ta’addi iizerine mii’esses
olmaktan ziydde merhamet, hilm, sabir, vuzd’, hayr-hahiye
istinad eder. Bu sfiretle viicd bulan ahlakin cedvel-i kiymetini
ta’yinen tedkik edersek Hristiyanhifin vaz’ ettigi kava’id-i
esasiyye-i ma’neviyyeyi -bu esbdb [92] dahilinde viicGd
bulmasi hasebiyle- pek iyi anlar ve asr-1 hdzirda hiikiim siiren
kava’id-i i'tiyadiyyeyi inceden inceye tedkik edebiliriz.

Za'iflerin ve sunfif-1 tiseranin da’ima kendilerine istinad ve
ittika ettikleri birer rahibleri bulunur. Bu rahibler kimdir?
Bunlar asillerin zuliitm ve kahri aliinda ezilmis, kendisinde
onlara kars1 kin ve nefret uyanmis ve bu hissini iyice tedkik ve
tahlil ile mahiyyetini ta’yin etmis kimselerdir. Bu s(retle birer
rahib, hastaliklardan miitesekkil efrdd-1 metb(i'as1 arasinda
hastalif1 tedaviye calisir. Bu hastalara tedabir-i safiyye olmak
tizere zulim ve cebre, nefret ve i'tisaf-1 asaba sabir ve
tahammiil nasthat eder. Bu nasayihde onun iki tiirlii vazifesi
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vardir: Birisi kendi sahsiyyetini bu hasta, mariz kimselerin
ta’arruzat-1 umtmiyyesine kars1 miidafa’a etmek, digeri de bu
hastaliklar1 izdle ve imhasina miicAhede, miicidelede
bulunmaktir. Bu iki vazife netice i'tibariyle cem’iyyet-i
beseriyye icin mficib-i menfa’at oldugu gibi badi-i mazarrat da
olur. Mdcib-i menfa’attir: Zird begerin ¢ekmekte oldugu
1ztirdabat ve 4alami [93] tahfif ve termime c¢alisir. Badi-i
mazarrattir: Ciinkii hayat-1 beseriyyenin tedricen vuka’a
getirecegi tekamiil-i batiyi ihlal ile intizdm-1 cem’iyyeti tagyir
eder.

Bu rahib hiisn-i tahlil ile dGgar oldugu ekdar ve alamu
anlayarak ve kendi gibi muztarib olanlarin eza-i cefasin1 da
izaleye calismak i'tibariyle hem-sinif efradi arasinda temeyyiiz
ile bir asalet-i hustisiyye mevcid getirir. Bindenaleyh o da bir
asil gibi -fakat bi'n-netice- ma’kas bir fikr-i istibdad ikdme
eder.

Asillere ve asalet-i miistebideye kars1 vaki’ olan ilk isyan
alem-i Museviyyette miisahede edilir. Nietzsche bu ihtilali
“Isyan-1 Usera” nam-1 mahs(siyle zikr ediyor:

“Kiymet-i asalet mu’adelesinin en fena diismanlar:
Yahudilerdi. (iyi miisavi, asil miisavi, muktedir miisavi, giizel
miisavi, bahtiyar miisavi, muhabbet ilh.) Miidhis bir mantikla
Museviler bunlarin kaffesini hedm ve tahrib etmeyi
diistindiiler. Onlar1 en derin kin-i nefret kancalariyla
yakaladilar ve mukavemet ettiler. Diyorlardi ki, iyi olanlar [94]
yalmz bedbahtlar, za’ifler, fakirler, kudretsiz kimselerdir.
Yalniz muztaribler, sefiller, hastalar, ¢irkinler dindar olmalar:
i'tibariyle Cenab-1 Hakk'mn sevgili kullaridir ve sgefa’at-i
Ilahiyye yalmz bunlara muhtassdir. Bi'l-akis asiller,
muktedirler dinsiz, zadlim olmak i'tibariyle da’imi sGrette
bedbaht ve mahrGm yasayacaklar” stretiyle bu isyam ta’rif
eder.

Hristiyanlik yeni ahlak hakkindaki cedvel-i kiymetini bu
meslek-i Museviyyetten tevariis etmistir. Hristiyan papazi
Musevi rahibinin ¢izdigi da’ire dahilinde hareket ederek yirmi
asir sonra ihrdz-1 muzafferiyyet edebilmistir. Kiymetlerin
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intizdm ve tertibini ihlal eden ilk hareket irdde-i ihtiyariyye ve
rah nazariyyesidir. Hakikatte viiciddan ayr1 bir rah yoktur.
Bindenaleyh bir irdde-i gayr-i ihtiyariyye olmadigi gibi bir
irade-i ihtiyariyye de mevcad degildir. Yalriz te’siri az olan
za'if yahtGd sdyan-1 ehemmiyyet neticeler tevlid eden kavi
iradelerin tezahiirati vardir. Vicdan-1 avam keyfi bir nazariyye
ile irAdenin tezahiirdtim1 [95] bu sGretle viicGd-1 hadiseden
tefrik eder. Insanlarin harekati arkasinda kuvve-i irade
miisdhede edilebilen netdyici tevlid eden bir mevctGdun, bir
riGhun mevctdiyyeti farz olunur. Bu stretle irdde-i ciiz’iyye
te’essiis edince esir artik kendisini efendisiyle bir seviyyede,
hattd bazen onun fevkinde gormeye baslar ve bu stretle bu
irade-i cliz’'iyye nazariyyesiyle kaviye karsi ta’arruz eder. Bu
ta’arruz “Muktedir, kuvvetle hareket eder. Kuvvetle hareket
ise fenadir. Za'if ise za’fin iyi olmasi sebebiyle za’fiyyetle
hareketi arzalar. Bindenaleyh za’iff kaviye miireccahdir”
muhéakemesinin neticesidir.

Iste bu esas iizerine ahlak-1 esaret cedvel-i kiymetini bina
eder. Icad ve ihtira’ ettigi tesliyet-bahs hayalat arasinda yasar.
Fakat hafi’atini ilk sebebi olan tezelziil-i cismani tazyikini
tesdid eyler. Iztirdb ceker, fenaligindan sabirsizlamir. Bu
esndda rahib ise miidahale ile tedavi igin degil, tahfif-i alam
i¢in vesaya-y1 lazimede bulunur.

Bunun igin evvel-emirde cismani ihtildlata asla [96] care-i
tedavi olmayan, fakat 1ztirdbat1 teskin eden muhaddir seyler
isti'mal eyler. Hayat-1 dimagiyye ve hayvaniyyesini bir taht-1
intizdma vaz’ edecek kava’id-i sihhiyyeyi vaz’ eder. Bu kava’id
arzG ve hissiyyatin imhasidir ki, neticede buna giriftar olan
kimsenin bir atalet-i cismaniyye ve ahlakiyyeye dtcar
olmasina sebeb olur.

Ve sahs1 her seye karsi gayr-i hassas ve la-kayd birakir.
Insan insanligindan cikar. Bi-nefsihi miiteharrik bir makine
haline gelir yahtad birtakim huzGzat-1 atiyye va’diyle hayat-1
ictima’iyyedeki seféleti tenkise calisir.

Bu céareler yanminda mii’essir olmaktan ziydde pek g¢ok
tehlikeli bulunan, fakat uzviyyetlerini tahrib ile 1ztirabatin
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teskin eden hiss-i giindh var. Giindhun ta’rif-i esasisi vicdan-1
ser ile Ma’'bad’a karst lazimii'l-eda deynden ibarettir.
Nietzsche’ye nazaran vicdan-1 ser miinzevi ve vahsi strette
idame-i hayat etmekte olan insanlarin ilk cem’iyyet-i
beseriyyeyi te’sis ettikleri zaman Hakk’a tekaddiimle baslar.
Bu kaviler esirlerin sevk-i tabi’ilerinden miitevellid bircok
harekati icrdidan onlar1 men’ eder. Bu s(retle, bu harekat-1
muhtelife dahili ve hafi fa’aliyyette bulunurlar ve asikar [97]
olmayan bir kuvvet ve metanete (energie) tahavviil eder. Iste
bu tahavviil-i teceddiid serrin tekevviiniine sebeb olur. Hal-i
esdret, hal-i serbestiden gecen insanlarin sevk-i tabf'ileri
tizerine icrad edilen tazyikin bir neticesidir. Nasil bir vahsi
hayvan hayat-1 serbestisinden mahram edilerek bir kafese vaz’
edildigi zaman onun parmakliklarini kemirirse, ilk insdn da bu
tazyik altinda o sretle 1ztwdb c¢ekmis ve tezahiirat1
hariciyyesiyle izhar edemedigi sevk-i tabi’isini fa’aliyyet-i
dahiliyye halinde ihfiya mecbGr olmus; iste bu tarthden
i’tibaren insanlar mariz yasamaya baslamuglardur.

Hissiyyat-1 diniyyenin en eski tezahiiratindan birisi bir
Ma'btid’a olan deyndir. Edvar-1 ibtida’iyye-i beseriyyede
insanlar hazirdaki sa’adetlerini kendilerinden evvel gelen
seleflerine medy(an olduklar: zanninda bulunurlar ve bu deyni
edd etmeyi bir vazife addederler; rGhunu sad etmek igin
kurban zebh ederlerdi. Zira bu rahlarin giicenmesi kendileri
icin ba’is-i felaket olur i'tikddinda idiler. Yavas yavas bu hiss-i
deyn ecdaddan bir Ma'btid’a intikal ve esna-y1 intikalinde
gayr-i kabil-i eda bir mukavemet kesb etti.

Binaenaleyh insan gayr-i kabil-i te’diye olan bu borctan [98]
kendisini tahlis icin birtakim c¢areler taharri eder ve bu ¢areleri
terbiye-i nefsiyyede bulur. Terbiye-i nefsiyyesi noksan olan bir
kimse eda-y1 deynden Aaciz olmas: i'tibariyle giinahkar add
edilir. Boylece giindh tabi’iyyet-i beseriyye haricinde olarak bir
sevk-i tabi’i haline gelir.

Giindhkar bir adamin vicdan “vicdan-1 ser”dir. Ciinkii o,
kuvvet-i iradiyyesine maglab olarak sevk-i tabi'isini tanir ve
ona itd’at eder. Bu itd’ati sebebiyle Ma’btid’a olan borcunu
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edadan gekinir, 6deyemez ve bundan muztarib olur.

Giindhin bu ta'rifi bu saretle tesekkiil edince rahib igin bir
hiikiim ve niifGz kuvvetini had’iz olur ve bu niiftizla rahib
yolda tesadiif ettigi her muztarib rtthu d&’ire-i itd’atine alir. Ve
1ztirablarinin yegane miisebbibi kendileri olduguna bu sefilleri
ikna eder ve bu sahislar buna inanarlar.

Nietzsche’ye nazaran din ve gaye-i ahlak olmak tiizere
kabdl ettigi Hristiyanhigin evsafi bundan ibarettir. Bu ise
evvelce zikredilen beseriyyeti nihilizme sevk eder. Hristiyanlik
hayali esbab {izerine mii’esses hayalattan ibaret bir alemi
tahayyiil ile ihtira” ve esbab-1 tabi’iyyeyi tanimayan hayali bir
alem-i tabi'lyi, cismani tahassiisat lizerine mii’esses hayali [99]
icad etmistir. Ayn1 zaméanda Hristiyanlik ka’inat-1 hakikiyyeyi
zemm ve biitiin fenalifin menba’1 add edilen tabi'i her iyiligin
esas1 olan Ma’bid'u tercih ederek kendine mahsts bir riiya
bina etti. Hristiyanligin bu hayali hakikate olan kini nefretten
tevelliid eder. Hristiyanlik tefessith etmis bir beseriyyetin
mahsaliidiir ki, bedbiniye, inkar-1 hayata dogru saliklerini
stirtikler. Nirvana'nin gayr-i kabil-i izdh boslugu igerisinde
rahu mu’azzeb bir halde birakir.

Bugiin Avrupa’min vakayi’-i mithimme-i tarihiyyesinden
birisi “ahldk-1 esaret”in galebesidir. Her tarafda cedvel-i
kiymet olarak esirlerin hissiyyatim izhdr eden cismani ve
rahani tefessithat-1 ma’neviyye ahlaka esas ittihaz ediliyor. Iki
bin sene miitemadiyen Yunanistan'm hakiki varis-i
medeniyyeti ve diinydnin en asil, en kavi kavmi Romalilar
arasinda ahléak igin biiyiik miicadeleler vuk@’a gelmistir. Fakat
ma’at-te’essiif nihayet avam galib oldu. Luther’in Protestanlig1
Ronesans zamaninda intisir ettirmesi, iki asir miiciAdeleden
sonra Fransa’da avadmun asil-zadeligi maglab etmesi bu
ma’neviyyatin, ahlakin esbab-1 galebesini tehiyye ve ihzar
ettiler. Bugiin Avrupa’nin her tarafi tehlike-i inhitata dogru
yiirityor. Her tarafda fa’aliyyet-i hayatiyyenin tenakus ettigi,
[100] hissiyyat-1 ulviyyenin azaldigx goriiliiyor. Istikbalde 1rk-1
beserin yavas yavas tevessii'iinii gayb etmesinden, bir hayat-1
mutavassita  dahilinde imrar1 eyyam eylemesinden
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korkulabilir.

Saliklerinin “1ztirdbat-1 beseriyye dini” namiyle yad
ettikleri isbu ahlaki yakinen tedkik edelim:

Bugiinkii ahlakiyyinun pek biiyiik bir medhile sena
ettikleri merhamet, tahlil-i rahi nokta-i nazarindan o kadar
ha’'iz-i ehemmiyyet olmadig:1 gibi, bir menfa’at de degildir.
Merhametde biiyiik bir hod-pesendi mevcaddur. Biz iyiligi
icra ederken sanki bir fenalig1 icra ediyormus gibi yapariz.
Yani iyilikte de bizim iktidarimizin, baskas: tizerinde hitkm-i
niifizumuzun icradsin1 tazammun eden bir hiss vardir.
Kendilerine mu’avenet ve iyilik ettigimiz kimseleri kendi
madanumuzda goriiriiz. D4’ima onlarin bize medytn-1 sitkran
kalmasim1 ve  hiss<i gurGrumuzun onlar tarafindan
oksanmasini arzd ederiz. Aksi takdirde nankorliikle ithAmdan
cekinmeyiz. Asil ve kavi bir adam miicadele igin iktidar ve
kuvveti 6niinde boynunu egecek diger bir kuvvet arar; bi'l-
akis kendi kuvvetine miisdvi olmayanlari, avlanmas: kolay
olanlar1 tahkir eder. Za’'if bir kimse ise mutavassit [101]
sikarlarla kana’at eyler. Hasta bir adam o kadar kavi degildir.
Bundan baska 1ztirabdan ziyade iyiligi daha biiyiik bir istekle
kabtl eder. Bindenaleyh afv ve merhamet mukavemetten
ziyade hiisn-i kabtile mazhar olur. Bunun igindir ki, merhamet
mutavassit rihlarin bir faziletidir. Bi'l-akis bir asil icin alcaklik,
bir dena’et olur. Asil kendisini iyi olan bir kuvvetle fena olan
bir kuvvet gibi miidafa’a eder. Muztarib, bedbaht bir adam
kendi ¢irkinlik ve sefaletine sahid olan her seyden nefret eder.
O hi¢ kimseden ileride kendisini kizartacak mu’dvenet ve
merhamet talebinde bulunmaz. Esbab-1 tefevvuk ve galebeyi
kendi hakimiyyetiyle, irddesiyle te’sis eyler.

Merhamet bundan bagka bu kadar az fa’ideli oldugu gibi
ayn1 zamanda mcib-i tehlike bir histir. Iztirdbat-1 beseriyye-i
diniyyenin insdnlar arasinda tevessii’ ettigini farz etsek:
Iztirabatin hey’et-i mecm(’as1 tendkus edecek yerde tezayiid
ettigini gortir. Zird herkes kendi sahsi alamindan baska
digerlerinin 1ztirdbatina istirdk eder. Merhamet bu stretle
hayat1 idare eden sevk-i tabi'inin tendkusunu mfGcib bir
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ka’idedir, o kederi sirayet ettirir.

Dinin merhamet{l]e en biiyiik zararlarindan birisi de istifa-
y1 [102] tabi'f kdninuna mani’ olmasidir. ViicGden ¢irkin ve
ma’neviyyet i'tibariyle bozuk kimselerin kitle-i begeriyye
dahilinde tezayiidiine ba’is olur. Halbuki hal-i tabi'iye terk
edilip de merhamet edilmese kantin-1 istifdi miicadele-i
hayatiyyede lazim olan hiikiim ve niifGzunu icrd ile bu
cirkinlikleri izale eder. Beseriyyet kavi ve giizel olarak yetisir.
Biitiln din-i merhamet bu sfretle tefessith etmis uk(bat-1
beseriyyeyi muhafaza eder. Iste bunun gélib olmasina en
biiyiik sebeb de budur: Za'ifler, hastalar bir cemm-i gafirdir.
Halbuki her miinasebette ihraz-1 muvaffakiyyet eden saglam
ve iyi insan bir istisnaddir. Hayvanat-1 ulviyyenin enva'inda
efradin bir kism-1 mithimmi nakis ve za'if olarak tevelliid eder.
Tabi’idir ki nev’-i beser bu ka’ide-i ummiyyeden miistesna
degildir.

Merhamet-i diniyye bu stretle istifa kinGnuna muhalefetle
1ztirdbat-1 beseriyyenin tezayiidiine sebeb olur ve bin-netice
hayatin sefaletlerini tezyid ederek yasamilamaz bir héle getirir,
tabi’ati cirkinlestirir, nihilizmi teskil eder. Manzara-i sefilet
insan icin en fena bir tehlikedir. Zird onu gerek te’esstirle
gerek fevka'l-ade bikkinlikla efkar-1 hayatiyyeye sevk eder.
Iztirabat-1 beseriyye dinini fenni netayic i'tibariyle degil, fakat
ala’imiyle tedkik ettigimiz zaman beseriyyetin bugiin vakayi’-i
hayatiyyeden pek ziyadde dGgar1 hiras [103] oldugunu,
1ztirdbatin tezdyud ettigini, ukGbatin gevsedigini, kendi
sa’adet ve emniyyetini ihlal edecek her tiirlii miicideleden
cekindigini goriirtiz. Kendisi icin bu sGretle feldketten
cekinmekle beradber baskasmnin feldketine de tahammiil
edemez ve hatta adalet nAmina bile tevlid-i 1ztirdbdan kagirur.
Afv ve merhametini ciniler, miicrimler iizerine kadar tevsf’
eder. Bakinuz Nietzsche bu héli ne giizel ta'rif ve tavsif eder:

“Cezalandirmak beseriyyete ¢irkin bir sey gibi goriiniiyor.
Suras1 da muhakkaktir ki, fikr-i ceza ve kat'iyyet-i cezd’iyye
onu ta’zib ediyor, korkutuyor. Fenadlik yapan kimseyi iras-1
zarar etmeyecek bir hale vaz’ etmek kifayet etmez mi? Nigin
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cezalandirmali! Bu pek miskildir. Begeriyyetin gaye olarak
ta’kib ettii maksad en evvel 1ztirdbla te'min-i sa’adettir.
Iztirab miimkin oldugu kadar ifa edilecek bir sey gibi telakki
ediliyor. Bu ‘miimkin oldugu kadar’ ta’biri en biiyiik
deliliklerden birisidir. Bana kalirsa bi'l-akis onu tezyid
etmelidir. insan ancak mebde’-i 1ztirdbda kuvvet ve kudretini
iktisab edebilir. Insanda bir mahlGk bir de halik vardur.
Insanda maddeden, camurdan, kilden bir sey vardir, fakat
aym zamanda da bir tehaliif bulunur. Bu tehaliifi hiss etmiyor
musunuz? Ve merhametinizin [104] 1ztirdb ¢ekmek icin halk
edilmis olan insdna ve mecbfiren ona katlanacak kimselere
gittigini goérmiiyor musunuz? Ve hissetmiyor musunuz ki
merhamet bi'l-mukabele bizim sahsimiza geliyor”.

Inhitatin en agir nisanelerinden birisi de demokrasinin
Avrupa’da galebesidir. Demokrasi ile din-i merhamet arasinda
hicbir fark yoktur. Hristiyanlikta, 1ztirabat-1 begeriyye dininde
oldugu gibi akide-i miisdvatda da hutt-1 esasiyye za'ifin
kaviye kars1 olan kini, 1ztirdbattan miicerred bir hayata dogru
olan temayiildiir. Hristiyanlik insanlarin kaffesini huztr-1
ilahide ve ba’de’l-hayat miisavi tutar. Demokrat ise kanGn
oniindeki miisavat-1 beseriyyeyi i'lan ve ayn1 huk@ika malik ve
miisavi sa’ddetlere nd’il olmus ve her tiirlit adem-i miisavat
ilka edilmis bir cem’iyyet te’sis eder. Bu cem’iyyette hakim
yoktur, silsile-i meratib yoktur, zengin ve fakir yoktur; yalniz
miisavi vatandaslar vardir.

Bu efkar ulim-1 hazirada o kadar esasli kékler salmustir ki,
arttk Avrupa kendi hissiyyat ve irddesine hakim hicbir ferd
yetistirmiyor. Napolyon gibi bir zata asrimizda tesadiif
miimkin degil. Bugiin bir k&’ide-i um@miyye ile denilebilir ki,
idare-i hiikGmeti ellerine alan kimseler kuvve-i hiikimeti
bityiik [105] bir vicdan azabiyle icrd ediyorlar ve bunu tenkis
edebilmek icin en fend bir careye tevessiil ediyorlar:
Riyakarlk.

Bu miisavat fikri, Avrupa’da d&’ire-i hudGdunu pek ziyade
tevsi’ ederek feminizminin inkisdf ve tevessii’ilne sebeb
olmustur. Nietzsche, kadinlarla erkekler arasindaki adem-i
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miisavat-1 tabiiyyeye inanir ve bu adem-i miisavati, askin
kadinlarla erkekler iizerinde hustle getirdigi te’sir ile ta’yin
eder. Asgk, erkekler icin devre-i hayatiyyelerinde bir
serglizesttir. Erkeklerde bu hiss hiikim ve niifGzunun
tezaylidiine ba’is olan bir sevk-i tabi’idir. Eger bir insan
kendisini tamamiyle onun niifdzuna terk edecek olursa bir
esirden baska bir sey olamaz. Bindenaleyh bir insdn da
degildir. Zarathustra sunu sdyliiyor:

“Kadinlarin hayatinda her sey mu’ammadir. Beher kadinda
bir terkib (solution) vardir ki, hassa-i tevlid diye yad olunur”.

Imdi agk, bir kadinin mevcadiyyetinin  vak’a-i
esasiyyesidir. Erkege ma’k(is olarak bir kadin hayatin,
mevcadiyyetini agka ve intihab ettigi hakime terk ve tevdi’
etmelidir.

Zarathustra yine bu hustisda su sdzleri sdyler:

“Insanun sa’adeti ‘Arzt ederim’ kelimesinde, kadinlarinki
ise ‘O istiyor’dadir”. [106]

Seven bir kadinin kendisini tamamiyle sevdigi erkege terk
etmesi kandn-1 agkin bir kd’idesidir. Kadinlar sevmek ve itd’at
etmek icin halk olunmustur. Erkek icra-y1 hitkm ve himaye
etmelidir.

Asr-1 hazir artik erkeklerle kadinlar arasindaki bu tebayiinii
ve tehaliiffi kabdl etmiyor. Fi'l-hakika da tabi'iyyeten
insanlarla kadinlar arasinda hicbir fark mevctGd degildir.
Nietzsche’'nin “misviyyet-i ebediyye” nazariyyesi dogru
degildir. Ma’améafih onun hiisne olan temayiilii neticesi bu
nazariyyeyi vaz’ ettigi diistiniilecek olursa sayan-1 afv goriiliir.
Nietzsche'nin en ziyade hiddetini m(cib olan muharrirelerdir.
Ciinkii o, onlarin bu stretle erkek isine karismalarini ¢irkin ve
kaba goriir. Kadinliklarindan bir sey ga’ib ettigini zann eder.

Hulasa ona nazaran Avrupa gittikge cirkinlesiyor; insanlar
ka'ide-i miisavat oniinde mutavassit bir srette yasamaya
basliyorlar ve arz tizerinde muzlim, iimidsiz, maksadsiz bir
hayat ta’kib ediyorlar. Zarathustra der ki:

“Size, bakiuz en son insam gosteriyorum: ‘Ask nedir?
Arz, halik-1 yildiz nedir?” Son bir insan bu stretle sorar ve
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gozlerini kirpar. Arz kugiildii [107] ve onun {izerinde her seyi
kiiciilten beger-i hazir yasiyor. Irk-1 fidan biti gibi gayr-i kabil-i
tahribdir. Beser-i hazir en ¢ok miiddet yasar”.

“Asr-1 hazir insanlar1 ‘Biz sa’ddeti bulduk’ diyorlar ve
gozlerini kirpiyorlar.

Zor yasanilan kit'alar1 onlar terk ettiler. Zira hararete
ihtiyadc var: Komsu sevilir, onunla ugrasilir, zird hararete
ihtiyac var.

Onlar icin hasta olmak bir giindhdir. Bindenaleyh ihtiyyatla
hareket edilir.

Zaman zaman alman biraz zehir en giizel hayalleri tegkil
eder. Nihayet giizel olmak icin o zehirden ¢ok mikdar alirlar.

Calisirlar, zira sa’y bir eglencedir. Fakat bu eglencenin bir
cehd olmasini istemezler.

Artik zenginlik, fakirlik arzt edilmiyor. Ciinkii her ikisi de
cok ga’ile tevlid eder. Artik ne emreden var ne de it4d’at, herkes

AL

miisavi . [108]
*k%k
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BESINCIi BAB
Kism-1 Miisbet: Fevka’l-Besger

1

Nietzsche’ye nazaran asr-1 hdzirda Avrupa agir bir strette
hastadir. Her tarafda inhitat ve inkirdz men’i gayr-i kabil bir
strette ilerliyor. Bir tarafda demokrat kendisini istihkara layik
ve cirkin bir siirti ihzarina cahsiyor; obiir tarafda rahibler,
feylesoflar, ahlakiyyGn insarn1 arzdan tecride gayret ediyorlar.
HiikGmet-i avim devletin tefessith etmis bir sekli, 1ztirdbat-1
beseriyye dini hastalarin ahlakidir. I'tikddat-1 haziranin her bir
derecesinde bedbini var: Zarathustra'nin gosterdigi niimtne-i
beseriyyet Dbila-istisna hayata fend gelenler, 1ztirabat
cekenlerden ibarettir. Acaba hayat-1 beseriyye bu vadide
hiclige gidebilecek mi?

Nietzsche’ye gore haymr: Zira inhitat insdm bosluga sevk
etmez; siibhesiz cem’iyyet-i insaniyyeyi geriye ircd’ etmek de
miimkin degildir. “O da’ima ilerlemelidir. Demek istiyorum
ki, hatve be-hatve da'ima inhitatdan uzaklasmaya calismalidir.
Bunun icin de insdnlar fevka’'l-besere vasil olmalidir”.
Nietzsche’'nin meshur olan bu ki’idesine nazaran insan
fevka'l-begerle [109] hayvan arasinda gerilmis bir iptir; bir gaye,
bir ko prii degildir.

Fevka'l-beser nedir ve nasil tevelliid edebilir?

Fevka’'l-beseri “hal-i hazirdaki kiymetlerden vaz gecerek
asiller, hakimler tarafindan vaz’ edilen kiymetleri kabal eden
kimse” staretiyle ta’rif edebiliriz. Suras1 da muhakkakdir ki,
hayat1 cem’iyyeti bu ta'rifle Nietzsche, hal-i ibtida'tye nakl
etmek istemiyor. Insan ma’limatindan, temayiilatindan,
iktisab etmis oldugu yeni kuvvetlerden hicbir sey ga‘ib
etmemelidir. Fakat ilerlemesine mani’ olan cedvel-i kavanini
lagv ile yerine yeni evamir ikime etmelidir.

Kendi kendine ilkd etmek stretiyle insan fevka'l-beseri
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tevlid edecektir. Insdmin bu fevka'l-besere  miirdru
Schopenhauer'in  tasavvur ettigi tekdmiille mukayese
edilebilir. Meslek-i bedbini re’isine nazaran 1ztirdb 6nce insani
irdde-i sahsiyyesinden tecride, ba’dehG intihdra sevk eder.
Fakat tahlis icin bu kifdyet etmez. Tamamiyle kurtulabilmek
icin arzG-y1 hayattan umGmiyyetle vaz gegmelidir.
Nietzsche'nin fikrine gore de insani1 selamete isal eden kuvve-i
héariku’l-dde elemdir. Insan ilk 6nce sahsiyyeti i'tibariyle
muztarib olur, sahsiyyetin mfcib oldugu [110] elemi hiss eder
ve bu kederle bedbiniye dogru yuvarlanir. Iste Zarathustra ali
insanlarin rGhunu kendi magarasinda bu bedbini etrafinda
cem’ eder. Fakat onlara: ‘Siz heniiz arza ettigim gibi muztarib
olmuyorsunuz. Zira siz daha sahsiyyetinizden muztaribsiniz,
beseriyyetten degil.”” der. Ne zaman insanlar bu derece-i
1ztirdba vasil olurlarsa o zamén kendi kendilerine “fevka’l-
beser”i tevlid edeceklerdir.

Hal-i hazirdaki insdnlarla Nietzsche'nin tasavvur ettigi
fevka'l-beser arasinda ne fark vardir? Onu tedkik edelim:

Fevka'l-beserin ahldkiyla hal-i hazirdaki insénlarin tabi’
olduklar1 ahlak arasindaki en mithim farklardan birisi “ahlak-1
esdret’in um@m insanlara emretmesi, digerinin ise yalniz bir
kisim halka 4’id olmasidir. Biraz evvel izdh ettigimiz gibi asr-1
hazirda Avrupa miisavat-1 beseriyye ka'idesi izerine mii’esses
olarak idare olunuyor. Halbuki Nietzsche adem-i miisavat-1
tabi'iyyeyi kabdl ettiginden cem’iyyetin birtakim imtiyazata
malik smiflara taksimini ve asillerin icra-y1 hiikGmet
eylemesini arzG eder. En asag sinifi, Aalet-i ictimd’iyye
dahilinde bir carh olan mutavassitlar, kiiciik insdnlar teskil
eder. Fakat bu smnif ahali epeyce te’esstis [111] etmis olan bir
hiikGmette nisbeten emin, rihat, ma-fevklerinden daha
bahtiyar bir mevcadiyyete malik oldugu, mes’al olmadiklar
icin onlar yalniz gd’ilesiz yagsamalidur.

Birinci simif ahdli ise Hristiyanlarin ka’inatta Cenab-1
Hakk'in ifa etmekte oldugu veza’if hakkindaki tasavvuratinu
icra etmelidir. Bunlar hakimler, kiymet icad eden sahib-i niifGz
ve iktidar kimselerdir. Fevka’l-begerin te’sis ettigi ahlak da
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bunlar icindir. Bu ahlak asr-1 hazirdaki an’anat-1 beseriyyeden
yalniz bir kdnfin-1 asalet olmakla ayrilmaz, anti-idealist olmak
i'tibariyle “ahlak-1 esaret”e galibdir. Hristiyanhk veya
1ztirdbat-1 beseriyye dininin vaz’ ettigi kava’id-i ahlakiyye bir
gdye, bir maksad ta’kib eder ki, o da iyilik ve hakikattir.
Halbuki Nietzsche’ye nazaran bi’l-akis o bir mevcad kiymettir
ve bu kiymeti bulmak ahlakin yegane vazifesidir. Hakikaten
k&’inatta hicbir seyin zatl bir kiymeti yoktur. Alem-i hakikat
bize verecegimiz nisbete nazaran ta’ayyiin eder. Bu kiymet-i
nisbiyyeyi his ve takdir etmek 4lime, hakime bir vazifedir.

Ona gore hakim bir alim degildir. O sa’ylerinin
mahzGziyyet-i asdegisini, sulhu insanlara va’d etmez. [112]
Yalniz onlar1 miicddeleye, miibarezeye sevk eder, arzG-yi
muzafferiyyeti 6gretir. Zarathustra der ki:

“Diigmanimizi  arayacaksiniz. Miicaddelenizde devam
edeceksiniz. Fikriniz i¢in muharebe edeceksiniz. Eger fikriniz
dagcar-1 hezimet olursa istikdmet ve sadakat bu maglabiyyet
yerine ka’im olmalidur.

Sulhu yeni harblere bir vasita olmak iizere seveceksiniz.
Kisa bir sulh, uzununa tercth edilir. Size ¢alisiniz diye nasihat
etmem. Sulh yerine vegay, zaferi tavsiye ederim. Sa’yiniz bir
miicadele, sulhunuz bir zafer olsun!...

Diyorsunuz ki, iyi bir sebeb muhérebeyi mesr’ kilar, fakat
ben bi'l-akis iyi bir muharebenin esbabi mesr’ kilacaginm
soylityorum... Diismanlarimiz sadyan-1tahkir rakiblerden ziyade
layik-1 nefret olmaldir ki, tefahhur edebilesiniz. Zira o vakit
diismaninizin  muvaffakiyyath  sizin muvaffakiyyatimz
olacaktir”.

Mubhalif, rakib kuvvetlerin miicidele ve harbi Nietzsche’ye
nazaran terakkiyyat-1 beseriyyenin en birinci vasitasidir. Harb
kuvvetin, sthhatin, za’fin ne tarafda, nerede oldugunu gosterir,
inkisaf-1 hayati nokta-i nazarindan terakkiyyati ve bir [113]
fikrin kiymeti icin en giizel tecriibeyi icra eder. Bindenaleyh o,
esas ve netice i'tibariyle gayet iyidir.

Halbuki asr-1 hazir “cedvel-i kiymet”i merhameti en birinci
dereceye vaz’ ediyor. Zarathustra ise bi'l-akis irddenin en
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biiyiik bir fazilet oldugunu ta’lim eder:

“Ey aziz birdderlerim! Iste sizin igin 1sdar ettifim yeni
kanan: Sert olunuz!”

Merhamet, hayat-1 beseriyye icin en tehlikeli bir kasd, bir
niyyettir. Ensal-i atiye onun te’sir ve niifGzundan selamet-i
um@miyye icin kendisini kurtarmali, irdde ve meramin: elde
etmeli. Zarathustra miinzevi magarasindan ulvi insanlari, kavi
kimseleri sefillerin, Acizlerin manzara-i merhamet-averinden
kurtarmak icin cagrir, davet eder.

Iste bundan da anlasilir ki, mii’ellife nazaran alim, hakim
kendisi ve bagkasi icin sert olmali, her tiirlii rdhat ve
huzardan, her nevi’ sulhdan vaz gec¢melidir. Zird hayatin
mu’ayyen ve sabit bir gayesi yoktur. Da"imi bir tebeddiil ile
kendi kendine ilerler. Hicbir ferd tasavvur edilemez ki,
sa’adetin zirve-i miintehasini iktisib etmis olsun, bir sulh-1
da’imi icinde yasasin. Da’ima hayat-1 begeriyye tehlikeli [114]
birtakim sergiizestlere ma’rtizdur. Siirar ve keder miistereken
bulunur. Bir insan, la-kaydiyle hayatini kedersiz, zevksiz imrar
edebilir, fakat o zaman fa'aliyyet-i hayatiyyesini (vitalité) hatt-1
asgariye tenzil eder.

Mahzziyyet-i azimenin lezzetiyle kAm-yab olmasim arzt
edenler biiyiik kederleri, elemleri tanimalidir. Zarathustra
mevcidiyyetinin gayesine vasil olduktan sonra olir. Yani
“fevka’l-beser” bazen bir muzafferiyyet, bazen de bir intiha-yi
beserdir.

2

Hakimin bagkasina karsi sert olabilmesi ancak evvel emirde
onu kendisine tatbik etmekle olur. Teskini iktidar-1 beserin
fevkinde mihen ve 4fat vardir. Zarathustra:

“Her tarafda o6liimii va’z eden insanlarin sesi tanin-endaz
oluyor ve arz kendilerine 6liim va’z edilecek insanlarla dolu.
Yahtd onlara ebediyyetden bahs etmeli. Ta ki bu hayat: pek
cabuk terk etsinler”. [115]
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Her tarafda “Hayéat yalmz i1ztirdbdir” diyen bedbinlere,
korkaklara, tilib-i merhametlere hakim, “Iztirdbdan baska bir
sey olmayan bu hayata nihayet veriniz. Kantin-1 ma’neviniz
intihar olmalidir” cevabini vermelidir. Zira ancak ensal-i atiye
bu stretle asrin za’findan, 1ztirdabatindan kendisini tahlis
edebilir. Bindenaleyh oliime istihkdk kesb etmis kimseleri
kurtarmaktan ziyade oraya daha siir'atle sevk etmeli ve bu
stretle hakim bu elemin manzara-i rahm-averi karsisinda sert
ve la-kayd olmalidir. Ciinkii ulviyyet-i rthiyye bunu istiyor.
Nietzsche:

“Iztirabat-1 azimeye tahammiil edecek kuvvet ve iradeyi
hiss etmeyen kimseler en biiyitk mesd’ibe dGgar olur.
Iztirdbata tahammiili bilen kimseler, za’if kadinlar, hatta
esirler bu ilim sayesinde sifat-1 hakimiyyeti iktisab ederler. Iste
elem ve kederin iskencelerine, aziblarina mukavemet edenler
ulvi bir rGha malikdirler ve ulviyyetleri bu mukavemetin
esasidir” der.

Hayat bir komedidir. Bundan istifadeyi isteyenler ondan
kacmamali, oraya avdet etmelidir. Nietzsche’ye bu fikir 1881
[116] senesi Agustosunda Sils-Maria’da bulunurken bir simsek
gibi dogmus ve “mu’dvedet-i ebediyye” (retour eternel)
stiretiyle tesmiye etmistir ki, fevka’l-beser felsefesinin esasidir
ve soyle hulasa edilebilir:

K&'inati idare eden kuvvetler mu’ayyen ve da’imi gibi
gozikir. Fi'l-hakika biz bu kuvvetlerin bi'l-muhakeme
tendkus etmekte olduklarini farz ve kabtl edemeyiz. Zira
boyle olmus olsayd: simdiye kadar onlarin gayb olmasi icab
ederdi. Kezilik aym vechile onlar tezayiid de etmez,
tezayiidlerini farz etsek bir fazlanin mevctid olmasi icab eder
ki, bu da hayat-1 uzviyyet gibi gidaya muhtacdir. Bunu kuvvet
nereden istihsal edebilir? Bindenaleyh kuva-y1 tabi’iyye sabit
ve mu’ayyendir. Simdi bu kuvvetlerin tesadiifi olarak
yekdigeri {izerine imtizacat-1 miitevaliyye ile icra-y1 te’sir
ettigini kabal ve farz edelim; acaba zamanin ebediyyeti
arasinda ne neticeler hustile getirir? Evvel emirde biz bu
kuvvetlerin muvazene hasil ettigini ve bunun kat’iyyen vaki’
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olmayacagin kab(l etmek mecbtriyyetindeyiz. Zira hasil olan
bir muvéazenenin yeniden bozulmas: gayr-i miimkindir. Imdi
biz la-yetenadhiyyet-i ezminede da’imi strette imtizic eden
birtakim kuvvetler karsisinda bulunuyoruz. Madamki zaman
[117] na-miitendhi ve kuvvetler mu’ayyendir, bir zaman
gelecektir ki, bir fikr-i tabi’i-i miimkinat ile -kuvvetler ne
kadar ¢ok, imtizacit ne kadar cesim olursa olsun- bunlar
hakiki bir imtizac viicGda getirecektir. Fakat bu imtizac der-
akab hasil olmus olan diger imtizaclarin hey’et-i mecmfi’asim
suiriikleyecek. Bindberin tekamiil-i ka’inat la-yenkati’ aym
halecans, ayn1 d4’ire dahilinde tekrar edecektir. Iste her bir
hayat-1 hustisiyye bu fa’aliyyet-i um@imiyyenin bir ciiz'id{ir.
Her bir ferd yasadigy, imrar ettigi hayat: yeniden yasayacaktir.

“Bu alem vasil olabilecegi mertebeye bircok def’a daha
vasil olmustur. Bircok def’a daha bugiinkii bulundugu halde
bulunmustur ve tekrdr bir zamin sonra buna avdet eder.
Bugiiniin tevlid ettigi bir hal yarin viictida getirir. Insan! Senin
hayatin biitiin bir kavim gibi da’ima avdet olacak; yeniden
geldigin,  gectigin  hayatt  ta'’kib  edeceksin. = Bu
mevcadiyyetlerden her birisi seni tevlid eden biitiin serd’itin
hasil olabilmesi icin d&’ire-i ka’inatta bir dakika digerinden
ayrilmistir ve sen her zaman aym diismamni, ayni cismi, aym
topragi, nebati, aym iimid ve hatdyi, ayn1 meserret ve kederi
bulacaksin. [118] Iste bir danesi oldugun bu miiddet-i vakayi’
yeniden tekerriir eder. Bu mevctidiyyet-i beseriyyenin her bir
def'asinda bir zaman vardir ki, ilk 6nce bir sahista, sonra
bircoklarinda, daha sonra kaffesinde vaki’ olarak esyamin
“mu’avedet-i ebediyye”si viicid-pezir olur. Bu, beseriyyet icin
her def’asinda vakt-i zuhtirdur”.

Mu'avedet-i ebediyyeye i'timad ettigi ve bu faraziyyenin
ehemmiyyetini hesab ettigi zaman Nietzsche’nin rGhunun ne
kadar biiyitk bir kedere dGgar oldugu kolaylikla anlasilir.
Mesd’il-i mevctdiyyet kadar muglak bir mes’ele tasavvuru
miimkin degildir. Alem hicbir sey ifade etmez. O keder ve
se’ametin mahsalidiir. Riyazi bir eglence ile birtakim
kuvvetleri yekdigerine mezc ederek tesadiifen miimkin olan
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her tiirlii mecm@’alan (groupement) viicada getirir. Tekamiil-i
ka’inat hicbir intihdya dogru ilerlemeksizin da’imi strette bir
dd’ire dahilinde vaki’ olur. Bugiin yasadifimiz bir hayati
beseriyyet bir {immid-i tebeddiile mazhar olmaksizin da’imi
sGrette imrar edecek, aym sGretle her dakika-i meserreti,
kederi gayr-i mu’ayyen zamanlarda tekrar yasayacak. Simdi
bu fikrin bedbinler, marizler, za'ifler tizerinde icra edecegi
te’sir tasavvur edilsin. [119] Onlara bununla artik hicbir ¢are-yi
teselli kalmiyor. Hissiyyat-1 hayatiyyelerini biisbiitiin tesmim
ediyor.

Mu'avedet-i ebediyye fikrine tahammiil edebilmek igin
korkmak bilmeyen, nadir olan bir metanet-i hayatiyye
lazimdir. Buna malik olan kimseler, “Madamki hayatin bir
ma'ndsi, bir gayesi yoktur, ben onu kendim halk ve icad
etmedigim’ ve d4’ima mes'ad olabilmek i¢in miicadelede 1a-
kayd kalmaliyim, yorulmaksizin reh-giizarimda
ilerlemeliyim” diyebilir. Iste Nietzsche'nin tdm ve miikemmel
olarak tasavvur ettigi biiyiik, ulvi insanlar tabf’atin
tesadiifleriyle eglenen, onlara bir maksad ve gaye veren
kimselerdir. Zarathustra biitiin bunlar1 kendi magarasinda
etrafina hayalen toplamustir. Onlara bu stretle yeni “cedvel-i
kiymet”i, yeni ve hakiki giizelligi, ulviyyet-i hayatiyyeyi
gostererek dagar olduklar1 elem ve 1ztirdbdan tahlis etti.

“Hepsi birbirinin yaninda oturmus siikGt ediyorlardi.
ihtiyar idiler, fakat teselli edilmis kalbleri cesaretle dolmustu.
Hayatin, arzin bu kadar iyi olduguna hepsi hayret ediyor ve
gecenin haff siikGtu kalblerine ayr ayr serd’ir-i hayatiyyeyi
soyliyordu. [1200 O vakit sebatin tevlid ettigi cesareti
hissettiler. En cestrlar1 en son def’a olmak tizere saf ve nezth
kalbinden cosan bir sii"ali hepsine metin bir sesle sordu:

Ey dostlarim, dedi. Nasisimz? Bana gelince bugiin
sa’adetine yemin ederim ki, hayatta yasamak sa’adetini birinci
def’a hissediyorum.

Bu sehadet kafi degil. Arz {izerinde imrar-1 hayat eder:

*  “... halk ve icdd etmeliyim...” olmah (h.n.).
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Zarathustra ile gegirilen yalnuz bir bayram, yalmz bir giin arzi,
hayat1 sevmek igin bana kifayet etti. Simdi artik bir def’a olsun
‘Hayat bu mudur? Ve onu tekrdr yasamak isterim’
diyebilecegim.

Ne diigiiniiyorsunuz dostlarim? Oliime benim gibi: ‘Hayat
bu mudur? Zarathustra askina bir daha yasayayim’ demek
istiyor musunuz?”

Iste Zarathustra bu sfiretle i'tikadat-1 beseriyyeyi herc i
merc ederek yeni cedveliyle hayat-1 begeriyyeyi tahlise
muvaffak oluyor, hayata yeni bir gaye-i teselli ihsan ediyor.
(121)

F*kk
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ALTINCI BAB
Nietzsche’nin Huldsa-i Felsefiyyesi ve Tatbikat:

1

Buraya kadar hayatiyla miistereken asar ve usaliinii tahlil
ettifimiz Nietzsche’nin felsefesi “felsefe-i kiymet” unvam
altinda hulasa edilebilir. Asr-1 ahirde bu meslek pek ziyade
inkisaf etmis, Jean Marie Guyeau, Eucken, William James gibi
erbab-1 felsefenin mevz@’at-1 fikriyyesini tegkil eylemistir.
Avenarius  vukafun  sgerd’it-i  dahiliyyesiyle  serd’it-i
hariciyyesini tefrik eden ii¢ miinasebeti (rapport) ta’yin edince
baz1 mekteb-i felsefiyyenin viicGd bulmasina sebeb oldu.

Bunlardan birincisi, “mekteb-i usali”dir ki, meleke ile sa’y
ve ihtiydc ile istifa arasinda hiuriyyetten evvel bir
muvazenenin mevcadiyyetini farz eder. Ikincisi, istifas: bizim
iktidarimiz dahilinde olan ihtiydclardan ma’ada havas
haricinde istifds1 lazim birtakim ihtiyacat-1 mevcadiyyetin
bulundugunu kabdal eder ki, “mekteb-i hayati” namiyle yad
olunur. [122] Ugiincii meslek ise hayat-1 begeriyyetin arza ile
havassin imtizdcindan ibaret oldugunu ve bi'n-netice bunlari
idare eden birtakim kiymetlerin bulundugunu beyan eden
“felsefe-i kiymet” mektebidir. Nietzsche bu mekteb dahilinde
Guyeau ile beraber meslek-i tekamiil (evolutionisime)
tarafdaridir ve bin-netice er ge¢ insanlarin vasil olacaklar1 bir
hayat-1 ulviyye tasavvur eder. Buna vasil olabilmek igin
insanlarin hislerinin terbiye ve takviyyesiyle iradelerini elde
etmelerine, hayatta, miicAdele-i hayatiyyede maglab olmamak
icin kuvvetin iktisab edilmesine liizGm bulundugunu biiyiitk
bir cesaretle sdyler. Bunun icin de irddenin, sevk-i tabi’'inin
inkigafia ihtiyac vardir.

Ona nazaran tabi’at da’ima halk ettigi mahlGkatt mahv
eden géayesiz bir kuvvet, kor bir fa’aliyyettir. Insan onun
yaninda kanmayan, her an teceddiid eden mii’ellim bir arza
seklini ahz ediyor. Bu arza-y: tahribin taht-1 te’sirinde idame-i
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hayat icin kendisine meserret bahs edecek birtakim hayaller,
riiyalar halk etmelidir. Bu husGisda Yunanistanin Apollon
sanayii (si'r, heykeltrasi, resim) beseriyyet icin en giizel, en iyi
bir rehdkardir. Bununla insan yavas yavas her seyde 1ztirdbi
tevlid eden kuvvete karsi [123] kendisinde bir irAdenin, bir
meramin uyandigini ve onunla galib gelecegini hiss etmeye
baglar. Iste bu zamanda insan tabi’atle imtizac ederek “hal-i
sekr”de (etat de Dionysos) bulunur. Sahis 1ztirdbatinin fevkine
gecerek ka'inatin arz ettifi manzara-i fici'a oniinde biitiin
metanetiyle icra-y1 ahenk eder. Zira o vakit her tiirlii 1ztirabata
ragmen tahrib icin halk eden kuvvetin 1a-yenkati’ fa’aliyyetine
istirdk etmistir.

Merhamet beseriyyet icin bu kuvve-i kahire oniinde en
biiyiik bir tehlikedir. Ahlakin za'fiyyet-i begeriyye {izerine
mit'esses kéffe-i kava’'idi hedm ve tahrib edilmeli. Ona
kuvvetten, irddeden ibaret bir kiymet verilmeli. O, mariz
kimselerin, acizlerin hayat ve efkarina tebe’an degil, galiblerin,
asillerin vesatetiyle viicGd bulmalidir. Zira o zaman beseriyyet
ancak gtizelligi, zevk-i san’ati, hiss-i bedi’i anlar ve mes"ad
olur.

Hayatinda biitiin bu elemler, 1ztirdblar arasinda idame-i
mevc(diyyete yegane bir véasita olarak hiisn mevcaddur.
Onun o6niinde insanlar her tiirlii kederi, elemi unutur. Biyiik
bir vakfe-i hayretle kazib bir sa’adetin sekr-i rGhaniyyesiyle
sermest her seyden tecerriit eder. [124]

Gilizellik kuvvete miisteniddir. Kuvvet hayatin yegane
ka'idesi, miisevviki olmalidir. Yasamak icin insanlar yalniz
ona istindd etmelidir. Hulasa, cem’iyyet-i beseriyyenin halas1
icin hiisn ve kuvvet {izerine mii'esses olan agsk-1 hayat
lazimdir. Bunun tatbikine mani’ olan bazi ahval vardur.

2
Bu mevani'i Nietzsche bizzit hiss etmis, onlara hiicim

etmekten kendisini, kalemini muhifaza edememistir. Bunlar
pek miite’addiddir. Birincisi, insanlarin hakikatten ictinabi,
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tedhisidir. Insanlar miistakim ve metin tefekkiirdta malik
olamaz. Pascal’in dedigi gibi onlarin hakikate kars1 biiyiik bir
nefreti vardir. Zira Nietzsche i'tibariyle hakikatin ezvaki
arasinda biiyiik tehlikeler bulunur. O tehlikelere ma’rtz
olmaktansa bugiinkii yalanci sa’adetle iktifa etmek, aldanmak
hissiyyat-1 beseriyyenin en ziyade tercth ettigi bir usaldiir
(principe).

Ikinci mani’ adettir (habitude). Beseriyyet i'tiydd edindigi
adat-1 maziyyesiyle yagar. Insanlarda terbiye edildigi hatalar,
yanhs efkdr yavas yavas onlarda bir tabi'at hiikiim ve
niifGzunu ahz eder. Bunlar devam ederler. Diger [125] tarafdan
hakikate tesadiif edince onu bu hatalarla mezc ederek
yenilerin viicGd bulmasina sebeb olurlar.

Diger bir mani’ de lisindir. Zira lisan insanlarin mazi ile
alakasin1 muhéfaza ve idame eder. Bu her tirlii hiirriyyet-i
fikriyyeye bir ha’il olur. Bunlarin kéffesi Nietzsche'nin
buldugu birinci mevani'dir. Asil bunlardan ma’ada, te’sirleri
daha azim ve begeriyyetin lazim-1 gayr-i mufariki addedilen
digerleri de vardir ki, onlar1 da hirpalamaktan, kirmaktan bu
cestr feylesof cekinmemistir. Bunlar da cem’iyyet, edyan, ilim
ve mantik, ahlaktir.

Hakikatin inkisifina mani’ olan ahvalden birisi de sekl-i
hazir cem’iyyettir. Nietzsche’nin bu fikrini miitidla’a eden
kimseler onu bir anarsist gibi nazar-1i'tibara alirlar. Fakat o ne
cem’iyyet diismani ne de bir anarsisttir. Hal-i hazirda
miisavat-1 beseriyye kd’idesi iizerine mii’esses seklin kendi
i'tikad-1 fikrisine muhalif oldugunu goérmiis, hiirriyyet ve
serbestiye olan temayiil-i fevka’l-ddesi hasebiyle ona da
hiicGm etmekten kendisini men’ edememistir. Hal-i hizirdaki
eskal-i hitkimet, her ne olursa olsun, insanlarin kuvvet, hatta
hiirriyyet ile yasamasina mani’ [126] oluyor. Onun yalmz
nazar-1 dikkate aldig bir sey varsa kendisini tegkil eden efradi
miimkin oldugu kadar fazla yasatmak. Bunun icin de hepsinin
mutavassit olmasi, kuvve-i hayatiyyesi fazla olanlarin
kuvvetlerini terk ederek, ahenk-i ummiye tebe’iyyetle
yasamalar1 icab ediyor. Halbuki Nietzsche kuvvetin inkisafi,
hakkin kuvvette oldugu tarafdaridir.
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Edyan Nietzsche'ye nazaran za’f-1 begerin, mariz efradin
tekessiiriine vasita olan bir Aaletdir. Ciinkii onlarin ekser
kavd’idi afv ve merhamet gibi bir hiss-i sakim tizerine
mii’essesdir. Cem’iyyat-1 hazira gibi onlar da miisavat-1
beseriyyeyi i'lan eder. Merhamet irddenin imhési, miisavat
dehdnin, kuvvetin ilgasidir. Herkes hakikat-i indiyyeye
nazaran, Nietzsche'ye gore, bir din te’sis etmeli ve onda
sahsiyyetinin, irddesinin inkisafina calismalidur.

ilim mahsal-i ulemadir. Alimler birtakim mahctib, mahzn,
havarik-1 kd'indti miisdhede edemeyen kimselerdir. Bunlar
ale’l-ekser hakikati, kendi hiicre-i sa’ylerinde tatbik ettikleri
ustl ve kava’'id ile taharri ederler. Ekseriyyetle de aldanirlar.
En iyi amele-i ma’lamat hustle getirdigi asar1 -bir fabrika
amelesi  gibi- bilmeyen, mahiyyetini ta’yin [127]
edemeyenlerdir. Ilme istinAd ederek hayati tanzim etmek
kadar tehlikeli bir hayat tasavvur edilemez. Diinyada ona bir
kiymet vermek kadar biiyiik bir gaflet mevcad degildir. Ilim,
hayat ve menfa’atin diismani olan muhadkemeyi, mantig
tavsiye eder.

Mantik ve muhdkeme, hissiyyat ve sevk-i tabi'iye
muhalifdir. Onlarin inkisadf-1 irddesine mani’ olur. Elzem-i
serd’it-i hayatiyyeden olan kuvvet ve irdde sevk-i tabi’inin
nesv i nemas! ile miimkin olabilir. Aksi takdirde beseriyyet,
bugiin bulundugu bu mevki’-i siifli veya vasatta kalir. O
zaman taharri edilmekte olan hakikat kd’inatin mechdliyyet-i
muzlimesi arasinda bogulur, gayb olur. Bindenaleyh sa’adet-i
atiye-i beseriyye ve Nietzsche efkarinin tatbiki icin biitiin
bunlar lagv edilmelidir.

Iste Nietzsche, hayat ve hakikat hakkinda kuvveti bir
kiymet-i asliyye gibi telakki ederek Neron kadar zalim, Visnu
kadar bi-insaf bir felsefe-i hayatiyye vaz’ ediyor. Belki hakls,
belki degil!... Kim bilir? [128]

Hitam
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YAYINCININ IFADESI

Memleketimizde bilim ve felsefe namuna bir cereyan
husule getirmek icin Avrupa’min meshur filozoflarinin ve
bilhassa on dokuzuncu ve yirminci asirlar hakimlerinin
biyografilerini ve meslekleriyle eserlerinin elestirilerini iceren
biiyiik bir killiyat viicuda getirmek Mesrutiyet’in ilanindan
beri en biiyiik emellerimden birisiydi. Iste bu defa bu kiilliyat
tesise tesebbiis ettim. Okurlardan goérecegim ragbet ve takdire
zaten emniyetim vardir. Bu yiizden merakllarina simdiden
miijdelerim ki bu cildi, yani Nietzsche cildini Max Nordau ve
onu da Spencer, Biichner, Ernst Haeckel, Lange, Darwin vesaire
gibi biiytik filozoflar takip edecekler ve bu kiilliyat: teskil eden
ciltlerin sayis1 yirmiye tamamlanacaktir. Yazma ve diizenleme
islerini Teceddiid-i Ilmi ve Felsefi Kiitiphanesi ve yakinda
acilacak olan Felsefe Mektebi kurucular1 Baha Tevfik ve Ahmet
Nebil Beylerle Memduh Siilleyman Bey istlenmis
olduklarindan bu cihete dair fazla s6z sdylemeye hacet
gbremiyorum.

Gayret Kiitliphanesi sahibi:
Garbis Fikri [5)
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NIETZSCHE

BIRINCI BOLUM
Hayat1
1844’ten 1869’a kadar

1

Nietzsche’'nin meslegini belirlemek icin elestirmenler
arasinda bircok miicadele ve tartismalar cereyan etmis; bazilar
onu bir sair, bazilar1 da bir diistiniir gibi degerlendirerek
eserleri ve sahsi hakkindaki incelemeleri o suretle
yiiriitmiislerdir. Hakikaten de onun eserlerinde bu iki 6zellige
rastlanir. Nietzsche hem bir edip hem de bir diistiniirdiir.
Yalmz onda bu iki o6zellik birlestirilmemistir. Eger
diisiincelerini hikaye, diyalog, piyes seklinde yazmis olsayds, o
zaman -Ibsen gibi- hem bir diisiintir hem de bir edip kabul [7]
edilecekti. Ancak boyle olmady; kendisi kazaran hayatinin
akisina boyun egerek kah duygusal bir coskunlukla hastalikls,
olgun siirler yazdi, kdh bu duygularin fikir haline getirmekle
felsefe yapt1.

Her seyden 6nce o biiyiik bir sanatkardir. Baudelaire gibi
sanatinda kendi ruhunu, kendi duygusunu tahlil ederek
topluma bunlardan kaynaklanan hing ve kinini biiyiik bir
cesaretle gostermek icin sanat1 vasita kabul etmisti. Onda sanat
duygusu, bilim ve edebiyat duygusu gibi, zamanindan &nce
dogmustur ve onlar kadar derindir. En ¢ok miizikten
hoslamirdi. Daha kiigitk iken Bach, Beethoven, Mozart gibi
klasik Alman miizigini pek fazla hayretle dinler idi. Dokuz
yasinda iken birtakim havalar bestelemisti. Piyanosunun
tizerinde parmaklar gezerken diisiincelerine dalardi. Miizige
olan bu temayiilii sonucu bir zamanlar bestekar olmak
arzusunu agiga vurdu. Fakat kendisini bu hususta iyice
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tartuktan sonra ortalama bir bestekdr, bir miiziksever
kalacagim anlady; bu fikrinden vazgecti. Lakin miizige olan
muhabbetine, temayiiliine halel gelmedi. [8]

Kiigtikliigiinden beri de siire biiyiik bir diiskiinliigii varda.
1858’den 1864'e kadar bir¢ok manzumeler yazmis ve bunlar
kiz kardesi tarafindan yayimlanmugtir. Biitiin bu kasidelerde
nazik bir hassasiyet, kolay ve sade goriindiigii halde bulunup
soylenmesi ve taklidi zor olan s6z kabilinden bir tislup dikkat
ceker. 1864’ten itibaren felsefi fikirlerine tabi oldu. Genglik
dostu Erwin Rohde bu sirada Nietzsche'nin gegirmekte oldugu
buhrani yakinen takip eder ve onun izdiraplarim sairane
duygularinin uyumakta olmasina atfederdi. 1877'de felsefi
fikirlerle dolu kasidelerini tanzim ettigi zaman dostu: “Coktan
hissettim ki Nietzsche, siiri terk ettigi igin muzdariptir. Bu
gecici kayitsizlik onda biiyiik heyecanlar, sitmalar dogurarak
rahatsiz olmasina sebep oldu” demistir.

Bu manzumelerde garip ifadeler, asi ve miilayim fikirler,
zengin ve halis miitalaalar okurlar1 cezbeder. Uslubu gok
hirshidir ve heyecan vericidir. En ince tahlillerinde, hatta en
maddi muhakemelerinde bile onun yalniz fikirleriyle degil,
biitiin mevcudiyetiyle diistindiigii, fikirlerine kendisinden bir
parca kattig1 hissedilir. Nietzsche'nin Zarathustra (Zerdiist)
adli eserini Goethe'nin [9] Faust'una benzetmek pek biiytik bir
hatadir. Zarathustra Faust'tan daha ¢ok insaniistii bir yarat1 ve
deha eseridir. Ondaki diistinceler Faust'tan daha yiice, daha az
insanidir. Nietzsche bir dustuntirdiir. Felsefesi Dbireycilik
(individualisme) meslegidir. “Vicdanin sana neyi emrediyor?”
sorusunu sorarak; “Ne isen o olmalisin” cevabinu veriyor.
Insan her seyden once kendisini tamimali. Ondan sonra
sahsina, huirs ve temayiillerine gore hayatta takip edilmesi
lazim gelen kaideyi hazirlamali, bu tabii vergiyi olaylar ve
sanatla tashih etmeye c¢alismalidir. Herkes sahsiyetini
muktedir oldugu gibi elde edebilir, bunun icin genel bir kaide
yoktur. Sahislar arasindaki tabii esitsizlik Nietzsche’nin en
esash itikadiru tegkil eder. Herkes kendi kendine gercek ahlaki
yaratmalidir. Bir kimse igin iyi veya kotii olan bir sey digeri
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icin bilakis kotii veya iyi olabilir. O, hayatinda bu kaideyi esas
kabul ettiginden yalmz ruhunu, ruhunun tarihini ve bunu
nasil  kesfettigini  hikdye  etmistir. = Nietzsche o
diistintirlerdendir ki, ortaya koydugu kaidelere boyun egmeye
kimseyi zorlamaz. Herkes [10] kendine gore hakikati
arastirarak bulmali, ona gore sahsiyetini tayin etmelidir.

“Zarathustra miiminlerine: Ey sakirtlerim! Ben tek basima
gidiyorum, dedi. Isterim ki siz de yalruz, benim gibi, hareket
ediniz”.

“Hakikaten size bu nasihati veriyorum: ~ Benden
uzaklasimz ve Zarathustra’y:r miidafaa ediniz. Daha ziyade
onunla utanmmz. Belki o sizi aldatti. Zarathustra’ya iman
ettiginizi soyliiyorsunuz. Onun ne o©nemi var? Benim
miiminlerimsiniz, fakat neye yarar? Siz kendinizi, sahsiyetinizi
ararken beni buldunuz ve biitiin miiminler size benzer. Bu
ytizdendir ki, biitiin itikatlar nemsizdir”.

“Ben simdi size, beni kaybetmeyi, kendinizi bulmay1
emrediyorum. Ne zaman beni tam anlamiyla inkar ederseniz
ben size 0 zaman geri dénerim”.

Iste bu suretle Nietzsche insanlara yeni bir meslek emanet
etmiyor; diger dusiintirlerden, okurlarinin muhakemesinden,
mantigindan ¢ok sahsiyetlerine hitap etmekle ayriliyor.
Muhakemeye, mantiga onun pek az hiirmeti vardir. [11] Zeka
ve duygulanim ona nazaran gaye itibariyla diisiince ve
duygulara bir fayda sekli veren, onlara hitkmeden birtakim
oyuncaklardan, birtakim aletlerden ibarettir.

“Ey biraderim! Senin fikirlerinin ve duygularinun
arkasinda muktedir bir hakim, bir mechul alim bulunuyor ki, o
da sahsiyetindir. Bu sahsiyet, viicudunda ikamet ediyor, senin
viicudundur”.

Viicut, i¢giidiisiiyle, irade kuvvetiyle onu tahrik eder. Iste
bu tabii kuvvet, “temel muhakeme”dir. Bundan baska
insanlarin kendi sahsiyetlerini idare eden ikincil derecede
kendi muhakemeleri vardir.

Iste Nietzsche'nin temel fikirleri... Bazen, hatta cogunlukla
o, bu temel fikirlere muhalif yayinlarda bulunmaktan geri
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kalmamustir. Diisiiniirler arasinda, fikirlerinde bir irtibat
mevcut olmayan, bir eserde degil, hatta bir fikrada bircok tezat
goriilen yalniz Nietzsche vardir. Biitiin bu tezat, tabiatiyla
egitiminin, hayatinin 6nemli olaylarinin tesirlerinden ileri
gelir. Zaten hayatinda tic donem ayirmak miimkiindiir. Bu
donemlerin her birisinde o, baska tiirlii diistinmiis, basgka tiirlii
yasamustir. Birinci dénem, cocuklugundan on sekiz yasina
kadar stirer ki, bu [12) esnada fevkaldde mutaassiptir, ilk
egitimi hiikiim icra eder. Ikinci dénem, on sekiz yasindan
cildirmasina kadar devam eder. Iste bu dénemde zihnen
geliserek felsefi fikirlerini yayinlamigtir. Ugiincii dénem, onun
cokiintii dénemidir.

Tabiaten Nietzsche miistakim, magrur ve miitecaviz idi.
Gururu ailesinin asaletinden ileri gelir ki, bu gurur ona
istikameti bahsetmistir. Istikamet, riyaya karsi olan nefret
onda bir tecaviiz hissi uyandirmis, daima hayatin1 miicadele
ile gecirmeye mecbur olmustur. Nietzsche'nin diistincelerinde,
tabiatinda her seyden once ailesinin, bu aile karurun tesir ettigi
gorilir.

2

Nietzsche'nin ailesi aslen Polanyalidir. On sekizinci asirda
Protestanlara icra edilen zulim ve tecaviiz tizerine ailesi
vatanin1 terk ederek Prusya’ya hicrete mecbur olmustur.
Nietzsche 1844’'te Rocken’'de dogmustur. Babasi bu koyiin
papazi idi. Bes yasindayken babasi vefat eder. Aile kendisiyle
annesi ve kiz kardesinden ibaret [13] kalarak Jena yakiindaki
Naumburg kasabasmna hicret eder. 1858 tarihine kadar
Nietzsche burada annesi ve kiz kardesi ile beraber yasadi
[lkégrenimi bu kasabadadir. On yasinda Pforta Kolejine
parasiz yatih olarak dahil olur. Bu kolejde alt1 senede
Ogrenimini tamamladiktan sonra Basel ve Leipzig
Universitesinde ii¢ sene filoloji (philologie) egitimi alir. Daha
cocuklugundan itibaren pek hassas ve pek hirshydi. Heniiz
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pek gencken iradesine hakim olmus, Zenon’a layik bir sabir ve
tevekkiil ile bedensel izdiraplara tahammiile kendisini
ahstirmus idi. Sahsina ve digerinin sahsiyetine pek ziyade
hiirmeti vard. Inzivay: pek ziyade sevdiginden okulda ayr,
sakin bir halde sectigi sevimli arkadaslariyla beraber yasar,
bayagihk ve adilikten pek ziyade nefret eder, onun igin
herkesle temastan siiphelenir ve korkar, yalandan pek ziyade
tirkerdi. K1z kardesine ¢ocuklugunda, “Bir kont asla yalan
soylememelidir” demistir. Bu asil temayiiller onda biiytidiigii
zaman daha ziyade gelismis, maneviyat ve ahlakinin esasin
tegkil etmistir. Ve Nietzsche'nin yazi hayatinda [14] en ziyade
sahsi iradenin etkili oldugu, giizellik ve zarafete pek ziyade
temayiil gosterdigi goriiliir. Onun kadar ruhsal metanete sahip
bir kimseye pek nadir tesadiif edilir. Zafiyetten pek ziyade
nefret eder; neredeyse Ibsen’in Brand'ina benzer. Hayatta ya
hicbir sey yahut her sey olmahdir. O da Brand gibi hig
durmaksizin amacinin sonuna kadar ilerler, amacg ve arzusuna
mani biitiin engellere goglis germeye cahsir. Ona gore
miicadele, tartisma, maglubiyetle sonuglanmis olsa bile
galibiyet kadar faydalar temin etmelidir.

Ahlaki metanet Nietzsche’de orta halliydi. O daima
kendisine hos goriinen gevreler arar, onlar1 tercih ederdi. Bu
ylizden hayatinin tiim dénemlerinde hirs ve tutkuyla sevdigi
ahbaplari, dostlar1 bulundu. Biitiin bu dostluklar onun
tizerinde ziyade tesir etmis, bazen onlarin kesintiye
ugramasiyla sarsilmistir. Nietzsche, dostlarinin glizel ve
giizellige [bagh olmasmi] arzu ederdi. Bu arzunun tesiri
alinda dostlarina hakikatten fazla bir giizellik isnat eder,
kendi hayalinde onlar1 asin1 giizellestirir, asir1 olan sevgisi
sebebiyle [15] bunlarda gordiigii hatalara, beseri zafiyetlere gz
yumar, hayalen daima onlan iistinsan gérmeye cahsir, biitiin
bu tahayyiil ihtiyaciyla samimiyet bagimu kurardi. Lakin
dostlarini bu suretle siisleyerek erismeyi arzu ettigi sevinglere
karsilik bazen pek elim sonuglara ugrards. Bir giin ziyadesiyle
sevdigi dostunun kendi fikirleri ve duygularindaki fark:
anlayarak sarsilir, ac1 gekerdi. Iste Nietzsche’de dostluk bag
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bir haz kaynag: oldugu gibi, bazen de nihayetsiz bir hiizniin
ve elemlerinin artmasina sebebiyet vermistir.

Nietzsche'nin nazik ve sefkatli ruhu en ziyade kadinlarla
miinasebette bulundugu zaman tezahiir eder. Tabiatinin
bircok kisimlar1 gibi kadinlarla miinasebetleri de mechul
kalmis, muallimlerinden birisi ~-Schopenhauer- gibi adi bir
muhasip olarak degerlendirilmesine neden olmus, “Kadinin
yaruna mu gidiyorsun? Kirbaci da beraber gotiir” gibi
nasihatler verdigi rivayet edilmistir. Bununla beraber bu
rivayetler eserleri yakindan incelenince dagilir, kaybolur.
Onun yalniz sevmedigi kadinlar toplumsal hayatta erkeklerin
[16] islerine miidahale, onlarla ortaklik etmek isteyen kadnlar,
ozellikle yazarlardir. Memur kadinlarla yazarlara olan kin ve
bugzuna mukabil “ebedi kadinlik”! igin onda biiyiik bir
hiirmet, bir muhabbet vardir ve onlar bir ebedi kadinlik ile
severek tahayyiil eder. Zannedilir ki, Nietzsche bu hiirmetini,
bu muhabbetini yakindan goérdiigii kadinlara bol bol bahs ve
ihsan etmistir. Onun hayatinda kiz kardesi Madam Forster
Nietzsche, Matmazel Malwida von Meysenburg gibi kadinlar
sirdaslar1 olmus, dostluklar1 onun igin bir ihtiyag tegkil
etmistir. Ask hayati pek sakinceydi. O hicbir zaman agkin
muhtelif sefahatleriyle, heyecanlariyla, zevkiyle, kederiyle bir
kadin sevmemistir. Kiz kardesi onun adi, biiyitk bir agka
tutulmadigin1 hikdye eder: “Onun yegéne hirsi hakikatin
aragtirilmasidir. Bunun disindaki konular icin Nietzsche, pek
ortalama hislerle duygulanir. Bir kadina karsi olan asiri
muhabbeti pek c¢abuk halim ve samimi bir muhabbete
doniistirdil”.

Iste Nietzsche, Goethe ve Schopenhauer gibi ask
hususunda o kadar hevesli degildi. Fakat onlardan daha
ziyade takdir [17] edilmis, onlardan daha ziyade kadinlar
tetkik ve tahlil etmis, agkta da dostlugunda oldugu gibi
idealist olmus idi.

1 Dipnot simgesi girilmis, fakat agtklama verilmemistir (h.n.).
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Nietzsche’nin tabii asaletini acgia vuran baglica
vasiflardan birisi de giizellige, nezakete olan temayiiliiyle
bayagilik ve adilie olan nefretidir. O, mektepte iken
arkadaslarindan bu karakterinin tesiriyle ayri, miinferit
yasamistir. Bu karakteri sebebiyle antik ¢ag ve Yunan
medeniyetini, on yedinci ve on sekizinci asir Fransiz
edebiyatin1 sever, onun miitalaasindan hoslanirdi. Ruhi
esarete boyun egdigini zannettigi Hristiyan rahiplerine,
Luther’in koyliilere bahsettigi miisaadelere, Fransiz Ihtilali'ne,
Almanya’nin toplumsal kurumlarina kars: olan siddetli ve sert
hitkiimleri hep bu karakterinin dogurdugu fikirlerin
neticesidir. Daima tahlillerinde bir duygunun asil ve necip
olup olmadigin esas alir. Bos ve anlamsiz gururlar1 sevmez,
bunlarda adi birer usak ruhu goriir, merhameti asla affetmez.

O biitiin insanlarin kendi iradeleriyle, gururlariyla hareket
etmesini arzu eder. [18]

Nietzsche’nin biitiin bu fikirleri ve duygularinda
cevresiyle miitalaasinin tesiri vardir. Almanya’da Alman
romantizm mesleginin dehsetle hiikiim siirdiigii bir zamanda
yasamuis, ilk miitalaalarini onlardan toplamistir. Uzun siire bu
meslek kendisinde yavas yavas bir siikin ve tenhalik husule
getirmistir. Biraz sonra Holderlin’i miitalaa edince Yunan
edebiyatina ve bu edebiyatin niifuzuyla Fransa’ya yonelerek
calismasinda, diisiinmesinde onlardan sairane ilhamlara,
goriis genisligine malik olmustur. Holderlin’den sonra sevdigi,
tercih ettigi sair Emerson idi. 1888 tarihinde en iyi hissettigi,
sevdigi sairin bu oldugunu sdéylemistir. Yunanlilar arasinda da
biitiin tarziyla takdire mazhar olan edebiyatcilar ve filozoflar
Achilleus, Sophokles, Platon idi. Rousseau’yu amiyane
fikirlerin, avam mesleginin kurulmasina galistig1 icin bir hig,
bakkal ruhlu bir herif gibi gorityordu. Onun zihinsel
gelisimine en ziyade hizmet eden, bu hususta en birinci
egitimci Schopenhauer'dir. Nietzsche, pesimizm meslegine
asir1 bir romantizmin iggiidiisiiyle yuvarlanmus, [19] gitmistir.
Ikinci muallimi Wagner, iiciinciisii de hastalig1, marazi halidir.
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Nietzsche’'nin  hakikatin  arastirilmasi  hususunda
gosterdigi temayiiliin sebeplerini ailesinde aramalidir. O, acik
fikirli, gayet dindar bir aileye mensuptu. Pederi, biiyiikbabas1
bilimsel incelemelerden sonra kendilerini ruhbaniyet yoluna
hasretmisler; annesiyle biyiikannesi de ruhbani bir ailenin
cocuklariydr. Geng Nietzsche de pederinin eserini izlemek
tizere terbiye olunuyor, hareketlerinde verilen bu terbiyenin
eserleri goziikiiyor, sinif arkadaglar alt1 yasindayken kendisini
“Kugiik Papaz” lakabiyla yad ediyorlardi. Bu dindarane
taassup Nietzsche'yi hayatinin on yedinci senesine kadar takip
eder. Pforta’daki mektebi terk ederken -ustl {izere- yazdig:
nutukta ilk once Cenab-1 Mesih’e nihayetsiz tesekkiirlerini
takdim ediyor, mevcudiyetini onun liituf ve inayetine bor¢lu
oldugunu soylityordu. [20]

Birka¢ seneden beri, bununla beraber, Nietzsche nin
ruhunda bir tekamiil, bir doniisiim baslanusti. lk 6nce
Hristiyanligin, o6zellikle Protestanlifin gercek igerigini
anlamak niyet ve arzusuyla bilimsel arastirma ve incelemelere
koyulur. Felsefe ve tabiat bilimlerini, tarihi inceler incelemez
dine, itikada bir zarar vermeksizin hakikati aramak liizumunu
kendi kendine vaat eder.

Cenab-1 Hakk’a evvela muhabbet ve itikadin bizim
hayatimiz i¢in dosdogru bir kaide olmasi lazim geldigine
kanaat getirir ve arastirmalarina bu suretle girisir. Bu tarihten
itibaren o kendisinde “bilmek, 6grenmek icin biiyiik bir arzu,
genel bir temayiil” hissetmis ve bu hissini teskin edebilmek
icin kendisine bir fihrist tertip etmistir ki, bu fihristin
baslangicinda ilahi ve dini ilimler esas olarak bulunmakta idi.
Bununla beraber, azar azar din ile bilimler arasinda mevcut
ahenk hakkindaki itikadi sarsintiya ugrar. 1862'de Kader ve
Tarih (Le destin et I'histoire) adiyla deneme olarak yazdig:
eserde stiphe [21] ve tereddiit icerisinde boguldugu goriiliir. Bu
eserinin bir yerinde:

“Hristiyanlik birtakim varsayim ve teoriler {izerine
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kurulu... Allah'in varlig, ebediyet, Incil’in hiikiim ve niifuzu
vd. ... daima muglak meseleler seklinde kalacaklardir. Bunun
tamamini inkar etmeyi denedim: Oh! Tahrip etmek kolaydur.
Fakat bir binay1 yiktiktan sonra yeniden insa etmek ve kurmak
zorunlulugu var. Bu hakikaten pek giic. Biz cocuklugumuzda
ebeveynimizden, muallimlerimizden aldigimiz egitimle
sahsiyetimizi o kadar karistirmisiz ki, onun tesirinden
kendimizi ¢arcabuk kurtaramiyoruz. Biitiin bu batil fikirlerin
bizdeki niifuz ve hiikiimlerini yok etmek igin mantiksal
deliller yetmiyor. Insanhik A&detin tesiri, ideal ihtiyaci,
halihazirla iliskiyi kesme, stiphe gibi kiistah hayatin kurbani
olmustur. Biitiin bu duygular bizde ¢ocuklugun, eski itikadin
elem veren olaylar1 ile hiiziin dolu tecriibeleri meydana
getirinceye kadar miicadelelerde bulunur”.

Nietzsche heniiz Hristiyan ise de Hristiyanhig1 artik
semboliktir. [22]

O yaziyor: “Hristiyanhk bir kalem muamelesidir.
Hristiyanligin baslica kaideleri kalbimizin temel hakikatlerini
gosterir. Nasil bazi hakikatler kendilerinden ulvi ve yiiksek
hakikatlerin birer niiktesi, isareti ise, bu kaideler de 6yledir.
Itikatta huzur ve rahata dahil olmak kalbin bize vukufsuzluk
hususunda bahsetmis oldugu bir saadettir. Mabut'un insanlar1
yarattigina iman etmek, onun ikbalini yalmiz semalarda
aramak icin degil, belki arza tesmil etmekle olur”.

Bu yazilarindan ii¢ sene sonra biisbiitiin tereddiit ve
stiipheleri  artar. Miinkirler ziimresine dahil olur.
Arastirmalarinda yeni bir yol secer. Bu yeni yolda fikri
perisan, ruhu karistk ve sikintili olarak miinzeviyane
ylirimeye baslar. Bu yol ise daima “giizele, hakikate, iyilige
dogru” ilerlemek yoludur.

Nietzsche Hristiyanhktan bu suretle uzaklasarak
eserlerinin tiiminde “Mabut'un 6ldaguni” ilan etmistir. Sen
Bilim (La Gaie Science) eserinde bu biiyiik 6limii elinde
fenerle kosan bir deliye pek giizel izah ettirir: [23]

“Mabut’'un nerede oldugunu bilmek mi istiyorsunuz?
Simdi size soyleyecegim. Siz ve ben onu oldiirdiik. Biz
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hepimiz onun katiliyiz. Fakat biz bunu nasil yaptik? Bu
okyanusu nasil i¢tik? Onun giinesinden yeri nasil kaybettik? O
nerede? Nereye gidiyoruz?... Mabut'u defneden mezarcilarin
giriiltiilerini isitmiyor musunuz? O 6ldii”.

Bu inang ttikenisi, Nietzsche’de bir ihtilal neticesi degildir.
Ciinkii o, bu itiyadi Hristiyanlik yerine icgiidiisiine tabi yeni
bir itikat tesis eylemis ve diger taraftan muhakemesi bu
icgtidiisti {izerine bir tesir icra etmemisti. Iyi bir Protestan
halinde itiyadi bir ildhi hakikate inanmis ve daha sonra,
kendisine nazaran, “Mabut ile hakikat”ten birisini tercih etme
zamanu gelince Mabut'u terk etmekte tereddiit etmemisti. O
dinsizliginde, mutekit olmadig1 zamanda bile Hristiyanli
yaymus, ilk egitiminin etkisi altinda yasamustir. Ancak ilahi
itikat tizerine kurulu din binasim yerle bir etti. Senelerden beri
insanlan teselli eden, onlara bir hayat bahseden Rabbani
hikmete iman etmekten vazgecmis, itikat [24] hususunda kendi
prensiplerini ortaya koymustu: “Biitiin Mabutlar 6ldii.
Istiyoruz ki artik “iistinsan’ yasasin”.

Nietzsche itikadimi kaybederek kendisini bulmustu. Fikri
hareketlerinde vaki olan bu degisim ve doniisiimii kendisi de
hissederek hareket etmekte olan bir yilana benzetiyor, bundan
sonra artik hayat1 bir 6dev, bir olay gibi degerlendirmiyor, onu
arastirmacilarin  elinde tecriibe edilecek bir madde,
mevcudiyet degisiminin temel unsuru sayiyordu. “Hayatin
manasl, ben ve insanlar igin Allah mevcut olmadifi zaman
nedir?” Bu soruya, bu meseleye fikri metanetine gore bir cevap
veriyor: “Sahsiyetsizligin arz ve semada bir degeri, bir niteligi
yoktur. Biiyiik meseleler icin biiyiik bir agsk zorunlu ve
gereklidir”.

Nietzsche hakikatte kendi kendine ortaya koydugu bu
meselede mukadderatini, saadetini, felaketini buldu. Asla

maglup olmaksizin Israil gibi miicadelesine devam etti. [25]
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IKINCI BOLUM
Nietzsche'nin Fikri Geligimi
1869’dan 1879’a kadar

1

Nietzsche eserlerinin en o6nemlilerini hayatinin ikinci
doéneminde yazmustir. Hayatiun ikinci dénemi her tiirli
gecmis adet ve geleneklerden kendisini kurtardign 1869
tarihinde baslar, 1879°da son bulur. Bu on sene zarfinda o,
giinlerini Basel’de sakince, tatil zamanlarim1 da kayitsiz bir
surette kah Isvigre’deki kah Italya’daki gollerin kenarinda
gecirmis bir {iniversite muallimi idi. Hakikatte 1864 senesi
Eyliliinde Pforta’daki koleji terk ettikten sonra Nietzsche igin
bir meslek se¢mek giicliigii [26] bas gostermis, uzun miiddet
gelecekle ilgili kendisine tayin etmek istedigi meslek igin
bilimler ve sanatlara temayiilii ve muhabbeti hasebiyle
tereddatla bir halde kalmus, nihayet filolojiyi, bilgilerinin
aciklik ve cgesitliliginden dolayi, digerlerine tercih ederek ona
baglanmisti. Universiteden qiktiktan ve askerlik hizmetini
yerine getirdikten sonra Leipzig sehrine geldi. Burada doktora
sinavi igin tezlerini hazirlamaya basladi. 1869 Subatinda
sinavini  hentiz tamamlamadan ©nce Leipzig Fakiiltesi
kendisine “doktor” unvamm verdiginden Basel Universitesi
muallimligine tayin edildi.

Bu tiniversitede on sene derslerine, saghik durumu bozuk
olmadig zamanlar muntazaman devam ederek filoloji dersleri
verdi. Buradaki miinzevi hayatin1 samimiyet dairesine aldig
arkadaslari, ahbaplan ile geciriyordu. Bu arkadaslari, dostlar:
Sanat Tarihi ve Italya Rénesanst Tarihi yazari Burckhardt ile o
sirada Siegfried’in miizigini bestelemekte olan Wagner idi.
Bunlarin Nietzsche tizerinde, [27] 6zellikle fikri gelisiminde pek
biiyiik tesiri olmustur. Bunlarla ¢ogunlukla Leipzig'de
bulundugu sirada okudugu Le monde comme volonté et comme
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représentation yazart Schopenhauer hakkinda pek tatli, uzun
aciklayict sohbetlere girisirdi. O vakit, yeni bir olay, 1870
Muharebesi meydana gelmeseydi Nietzsche bu miinzeviyane
hayatrna  hi¢ stiphesiz terk etmeyecekti. Bu muharebeye
Nietzsche goniillii olarak katildi. Fakat biraz sonra agirca
hastalandigindan muharebe meydaniru terk etmek zorunda
kalarak Basel’e geri dondii. Bu vakitten itibaren 1879’a kadar
Nietzsche’de bir yazim faaliyeti baslar. Nietzsche iiniversitede
vermekte oldugu “Yunan Edebiyat: Tarihi”, “Yunan Inang ve
Dini”, “Platon’a Kadar Yunan Felsefesi“ni ihtiva eden
derslerinden Tragedyamin Dogusu (Naissance de la tragédie)
adli eserini tertip ederek 1872’den 1875 senesine kadar iig
senede tamamlamay: basardi. Bu eser Almanya’da biiytik bir
polemik dogurdu. Bu eserinde, Yunanilik (Hellenisme)
meselesini, Yunani ogetiden genel bir felsefe ¢ikarilmasim
inceliyordu. [28]

Bu esere en basta dogrudan dogruya Miillendorf itiraz
etti. Bu itiraza Nietzsche'yve A¢tk Mektup ile Wagner, genclik
arkadast Erwin Rohde miidafaada bulundular. Tabii bu
miidafaalara elestirmen de karsibk verdi ve bu eser
hakkindaki polemik bir seneden fazla stirdii.

Bu eserinden sonra ilk once ikisi 1874 tarihlerinde
yayinlanan David Strauss ile Hayat Igin Tarihin Tehlike ve Faydas:
(Utilité et danger de l'histoire pour la vie) ve arkasindan
1876’da  Egitimci  Olarak  Schopenhauer  (Schopenhauer
educateur) ve yine 1876 tarihinde Richard Wagner Bayreuth'ta’y1
(Richard Wagner a Bayreuth), bu dort cildi ihtiva eden Caga
Aykin Diigiinceler (Considération inactuelles) adli eserini
yaymnladi ki, bunda giincel meseleleri inceliyordu. ik &nceki
iki ciltte son Alman medeniyetine, asir1 derecede olan tarih
ogrenimine cesur saldirilarda bulunuyor, son ciltte de yeni
neslin iki muallimi, {istad1 olmaya layik asrin iki dehésinin
ruhsal sirlarini giziyordu. [29]

1876 tarihinde Nietzsche'nin gerek dissal hayatinda gerek
icsel hayatinda biiyiik bir degisim meydana gelir. Onun igsel
hayatinda bu degisimi meydana getiren biiyiik olay Wagner'le
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olan samimi iliskilerinin sona ermesidir. Dissal hayatindaki
dontisim de sagliginin bozulmasindan kaynaklanir ki, italya
veya Isvicre’de gegirmek tizere 1876 tarihinde izinli sayilma
istegine mecbur olmustur. Bu bir senelik istirahatten sonra
araliksiz niikseden rahatsizlign hilafina tekrar ¢alisma
hayatina, derslerine baslar. 1878'de Choses humaines par trop
humaines ve bir sene sonra da Cesitli Kamlar ve Maksimler
(Sentences et opinions variées) ve Gezgin ve Gélgesi (Voyageur
et son ombre) adl1 eserlerini yayinladi. Fakat egitim usfliinde
gorevini tamamiyla yerine getiremeyecek ve sahsi
aragtirmalarina muntazaman devam edemeyecek derecede
sagligtr bozuldu. Nihayet 1879 tarihinde mecburen
tiniversitedeki vazifesinden vazgecti. Artik Nietzsche igin
kederli, renkli, kararsiz fakat bagimsiz, serbest yeni bir hayat
basliyordu. Bu hayatta istirahat zamanlarimi [30] felsefi
eserlerinin tamamlanmasina hasr ve tahsis edebilecekti. Onun
en biiyiik arzusu belirli bir 6zel bilimde muallim olmak idi. Bu
arzunun tesiriyle filolojiye baglanmis ve bu hareketiyle cesitli
bilim ve sanatlara olan temayiiliinii teskin edebilmistir. Bu
suretle hareket etmemis olsayd:i miithis bir miizik heves ve
merakinin (dillétantisme) tesiri altinda aciz, hicbir sey
basaramayan bir sahis halinde kalacakt.

Daha kiiciikliigiinden beri tamamlanmamis bilgiye,
gazetecilige karsi biiytik bir nefreti vardi. Gazetecilerden
bahsederken “Gazete yazari hicbir seydir. Fakat bilgili bir
adam roliinii oynar. Tevazuyla kendisini gorevli sayarak seref,
servet, zafer kazanir” der. Nietzsche sinirli bir daire dahilinde,
ancak c¢ok sabirli, arastirmacit bir calisma sayesinde kesin
sonuglar elde etmeyi, saglam, dogru bilgi kazanmay:1 ve
bilimin hakiki genisliginin bir késesinde bir amele, bir talip
olmay1 arzu ediyordu. Iste bu sebeplerden dolay1 ustliiniin
(methode) siddeti ve arastirmalarindaki [31] inceligi hasebiyle
filolojiye merak sarmustir. Bu sebeplere de hentiz bu bilimin
avam arasinda genisleyip yayilmamus oldugunu eklemek
gerekir. Avam, cogunlukla eski bilimler ile ugrasan kimseleri
takdir edemez. Giincel meseleler ve bilimleri arastiracak yerde
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eskimis, artk maddi degerleri -goriiniiste- kalmamus, bu gibi
seylerle ugrasanlar: alaya alir. Nietzsche’nin avama biiyiik bir
kini ve nefreti vardi. Zaten insan toplumunun fertlerini ikiye,
asillerle avama ayirir. Memleket ve hiikimetin idaresi asillerin
elinde bulundugu zaman en giizel bir idare olabilir. Asil
kelimesinden Nietzsche fikren ve ruhen yiiksek bir mevki
kazanan  kimseleri  kasteder. Bunlar  sahsiyetleri,
muhakemeleriyle, avam ise -hicbir zaman irade ve sahsiyetine
sahip olmayip- duygulariyla hareket eder. Avam ahali
koyundur. Onlar1 idare edecek ¢obanlara ihtiya¢ vardir. Bu
cobanlar da asillerdir. Bu yiizden o, her seyden &nce hissen,
fikren ve ruhen asil kimseler tarafindan takdir edilmesini,
onlarda kendisine bir hiirmet uyandirmasin isterdi. [32]

Iste ruhunun bu asaletini tatmin etmek igin de bu meslegi
digerlerine tercih etmis, ugrasilarinda da bir asalet, bir incelik
aramigtir. Mesleginden bahsederken:

“Filoloji o sanatlardandir ki, miiminlerine her seyden
once, sitkklinu, vakari, zamani, inzivay1 bahseder. Mesaisi nazik
ve zariftirr Bu nezaket ve zarafeti sebebiyle insanlari
cezbeder”.

Yine Basel Universitesi'nde sundugu nutkunun sonunda:

“Filoloji ne bir ilham perisi, ne bir lituftur, fakat o
ilahlarin bir calismasidir. Vaktiyle nasil ilham perileri kederli,
sikayetci Boetie sahilindeki koyliilere indilerse bu galisma da
(filoloji) bugiin tedavisi imkéansiz ve derin 1zdiraplarla,
karanlik renkler, olgiin tasvirlerle dolu, laciverdi bir dlemde,
uzaktan bahtiyar, olaganiistii bir kitamin hikayelerini
naklederek bizi teselli eder” demistir.

Killiyatimin dokuzuncu ve onuncu ciltleri incelendigi
zaman daginik olarak Eski Yunan itikatlarina [33] fevkalade bir
gayretle hiicum ettigi goriliir. Bu kiilliyatin1 on sene zarfinda
Basel’de muallim iken yazmistir. Bu esnada zaman zaman
felsefeyle, edebi elestirilerle ugrasmus ve ugrasilarinda Wagner
ile Yunan filolojisinin biiyiik bir etkisi olmustur.

1869 ile 1879 tarihleri arasinda Nietzsche’nin sundugu
konferanslarin muhteviyatina géz atilirsa, takip ettigi derslerin
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temel konularina, edebiyat tarihi ve Platon’un sonuna kadar
Yunan felsefesine ait meselelerle ugrastigi, aym zamanda da
Thales, Sokrates gibi Yunan filozoflar1 hakkinda incelemelerde
bulundugu, biitin bu arashrma ve incelemelerini
Aristoteles’in, Demosthenes’in, Cicero'nun estetik ugrasilari
tizerine ayirdigr goriliir. 1876'da saghginin  bozulmasi
Nietzsche’'nin bu yorucu fakat degerli arastirma ve
incelemelerini sekteye ugrattig1 gibi bircok tasavvurlarina da
engel oldu. Fakat elimizde mevcut olan eserleri bize
meslegindeki uzmanhgin takdir ve tayin etmek igin yeter. Biz
burada Nietzsche’'nin filolojide olan uzmanligindan uzun
uzadiya bahsedecek degiliz. Onun yalnz felsefesini tahlil
edecegiz. [34]

2

Nietzsche'nin felsefi incelemelerinde benimsedigi esas,
Schopenhauer'in metafizigidir. Schopenhauer ile beraber
diinyaya asli cevher olarak isteme ve iradeyi (volonté) kabul
ediyor. Bu irade biitiin varliklarda miisterek, elemli bir
arzudur. Bu arzu ve irade sayesinde insan hayat: her zaman
maglup olacagin bildigi halde hayat miicadelesinde bulunur
ki, bu miicadele kiirenin kiigiik pargalara ayrilmasina kadar
bir asirdan digerine intikal eden sebepsiz bir arzu, daimi
1zdirap, sonra oliim suretiyle 6zetlenebilir. Mantik, muhakeme
insanlarin hayatini muzdarip eder. Bu ytizden arzu ve irade
insanlardan tecrit edilmelidir: Bir defa bu arzu (irade)
reddedilince dis diinya kendi kendine mahvolur. Zira arzu
sahsiyet kaidesinin tesiriyle bir madde seklini almigtir.

Nietzsche, Schopenhauer’dan bu noktada ayrilir. Mantik
agisindan mazur tutulamaz gibi goriinen diinya, estetik
acgisindan mazeret kazanabilir. Bu varsayim dahilinde insan,
glizellik duygusunu kendisinde gelistirerek ondan hissesini
alabilmek icin ceht [35] ve gayret gostermelidir. Sanatkarane
yaratim esnalarinda insanlar, belki, yaraticinin nihayetsiz
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hazzim1 hissederler. Sahsiyet kaidesiyle kayitlanmus olan,
birtakim art arda hadiseler arasinda yasayan insan yaratici bir
goriis ile sanatkardir. Ya dogrudan dogruya ya da dolayl
olarak kendisine biiyiik bir sanatkarane haz veren hayalleri dis
diinyadan yaratabilir. Estetigin temeli de goriis ve temsil ile
dissal cevreden bir igsel hayal yaratmaktir. Bu igsel hayal
yalnuz giizellik ve sevinci iceren seylerden degil, elemli,
korkun¢ manzaralardan da yaratilabilir. iste Nietzsche, gercek
hayattan bu suretle hayal yaratmak, icat etmek yetisine
“Apollon yetisi” (faculté Appolinienne) adini veriyor.! Apollon’a
mensup olan insan giizelligin temasasiyla pesimizmden
kendisini kurtarir, hayata, “Sen temsil edilmeye layiksin, seni
arzu ederim, zira senin hayalin giizeldir” der.

Fakat insan yalmz sahsiyet kaidesiyle sinirlandirilmis bir
B6] mevcut degildir. Arzu ve iradesi hasebiyle kendi
sahsiyetinden de haberdardir. Kainatta bu ayr iradesiyle
kendisinin de bir parcasi oldugu ve gordugii, etkilendigi her
seye, tim kainata benzedigini hisseder. Insan ya tabiat
hadiseleri veya uyusturucu seylerle heyecan ve sarhosluk
halinde bulundugu zaman tabiat ile kendisini baglayan
sahsiyet siunmn azaldigimi anlar. Bu hale Nietzsche
“sarhosluk hali” (Dionysien) adin veriyor.2 Dionysos’a mensup
insanlarin da tabii dili miiziktir. Sarhosluk halinde insanlar
hakikati genel 1zdirapla goz oniine alirlar. Bu yiizden miizik
insanlan bir pesimizme sevk eder. Fakat ayn1 zamanda sahsi
arzu, kainatin arzusuna uygun oldugundan kendi
ebediyetinden haberdar olur. iste bu ebediyeti hissetmekle
insanlar pesimizmin etkisinden kendini kurtarirlar. Hayata,
“Oh! Seni isterim; ¢iinkii sen ebedisin” derler.

1 Roma mitolojisinde Apollon giizel sanatlar ve fenler ildhidir.
Nietzsche heykeltiraghk, ressamhk ve destanlar1 Apolloncu
sanatlara [dahil eder].

2 Dionysien kelimesi nisbet ifade eden karsilaghrma sifatidir ve
Yunanhlarin garap ildhi Bakkhos veya Dionysos’a mensup
demektir.
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Apollon ve Dionysos’a ait tahayyiilleriyle Yunanlilar
pesimist {37] olmadilar, hayatlannin en giizel zamanlarinda
ona galip geldiler. Yunanhlarin optimizmi, ona gore, hayati
hafiflikle degerlendirmenin, insan 1zdwraplarina goz
kapamanin sonucudur. Hakikatin dehsetinden kendilerini
kurtarmak icin Yunanhlar giizellik sirlariyla donanmis
mabutlar1 yarattilar. Onlara hayatlarimin en sert ve sedit
zamanlarinda inanarak giizellik ile pesimizme galip geldiler.

Ve bu kadar giizel ildhlarla idare edilen hayatin yeniden
yasanmaya layik oldugu nazarlarinda belirdi. Homeros,
Apollon’a mensup bir insan, bir sanatkdrdir. Onun siirleri
Apollon hayalinin doruk noktasim isaret eder. O, bu sanat
hayaliyle gercek hayatin cirkinliklerini, kederlerini dagitt.
Bununla beraber Apollon’a ait itikatlara mukabil trajedi ve
dramdan olusan Dionysos’a ait olan itikat bas gosterir ve bu
itikat pek ¢ok yayilmis ve genislemistir.

Yunan trajedisi de Dionysien ruh haline doniistiirtilmiis
Apollon’a mensup sanat hayalinin bir tezahiiridiir. Bu
trajedide yegane olay kahramami Dionysos, Bakkhos’tur.
Trajedi meydana ¢ikisinin baslangicinda liriktir. [1ahin serefine
makamla okunan [38] bir duadir. Nihayet bu dua, sahne
tizerine naklolunur. Artik kahraman Bakkhos'u temsil eden
edipler, Prometheuslar bas gosterir: Dionysos, biitiin dram ve
trajedilerin yegane hakiki kahramam cesitli cehrelerle, soz
gelimi savasan bir kahraman simasiyla tecessiim eder. O, sahsi
arzu aglartyla kusatilmustir. Sozleri, hareketleri o sekilde tasvir
edilir ki, artik Allah, dolasan, 1zdirap ¢eken, miicadele eden ve
savasan bir sahsa benzer. Safiyetini, sairligini ancak
Apollon‘un liituf ve inayetiyle muhafaza eder. Lakin hakikatte
sahsiyetin elemlerini tecriibe edip sirlardan bahseden Ilatif
efsanelerin soylediklerine nazaran daha cocukken Titanlar
tarafindan giicendirilen, o Dionysos, bu ilahtir: Ve ilahin bu
suretle giicenmesi havaya, atese, arza intikal etmis gibi
gosterilir. Bu yilizden biz sahsiyeti biitiin koétiiliiklerin
baslangic1 ve kaynag: gibi benlikte ickin, ugursuz bir sey gibi
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degerlendirmeye mecburuz. Dionysos’un tebessiimlerinden
ilahlar, gézyaglarindan da insanlar dogmustur.

On alti sene sonra Nietzsche genglik eserlerini
degerlendirirken [39] Tragedyamn Dogusu adli eserinden su
suretle bahseder: “Kendisinde keder ve elem bir tesvik edici
gibi, duygu ve ahlak bozucu bir kuvvet, hayatin bir anlam
gibi degerlendirilen bir sefahat halinin psikolojisi, Aristoteles
ve pesimistler tarafindan taninmayan trajedi duygusu tarifine
sevk eden yolu bana gosterdi. Benim Dionysien ruhu diye
adlandirdigim sey hayatin en getin, en karisik meseleleri ve
insanligin en giizel érneklerinin harabiyeti 6niinde titkenmez
doguslarin vicdaminda cosan hayat arzusunun ifadesidir. Ve
ben trajedi yazar sair ruhunun esasim burada buluyorum.
Trajedi ruhu Aristoteles’in zannettigi gibi ‘kendisini
merhamet, korku ve dehsetten kurtarmak’ istemiyor. Onun
merhamet ve korkudan talep ettigi sey ebedi sevince
dontismesidir”.

Dionysien fikri vasitasiyla, gerek giizellik duygusunun
tesiriyle, gerek uzun siiren bir pesimizmin zorlamalariyla
Yunanistan’da  hakikatlerin  aragtirilmasina  temayiil
gosterilmis, bunun sonucu olarak bilimler ve fenler
kurulmustur. Bilim de pesimizme kars1 biiyitk bir miidafaa
silahidir. Nasil sanatkdr, hayata “Yasanmaya layiksin, zira
glizelsin” dedigi gibi bilim adami1 da “Seni arzu [40] ederim,
clinkii taninmaya layiksin” der. Ve hakikatlerin bu
arastirilmasi ile beraber mantik, muhakeme dogar. Sokrates
Yunanistan’daki mantik¢illarin en biiyiik bir Ornegidir.
Sokrates’in mantifa bahsettigi mevki pek yiiksektir. O,
mantiksal muhakemeyi hayatta bir gesit icglidii olmak tizere
kabul ediyordu. Insan, muhakemesiyle icgiidiiniin hatalarim
tashih eder ve diizeltir. Sokrates’e gore muhakeme ve
manhgin tersi i¢glidiidiir. Onun bu fikri Yunan trajedisinin
sonmesine sebep olmustur. Mantigin muhakemesi huzurunda
Dionysien trajedisi zorunlu olarak kayboluverdi. Bir trajedi
hicbir sey ispat etmedigi gibi, faydali bir hakikati de tam bir
aciklikla meydana gikarmaz. Bundan fazla insanlhigin en giizel
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orneklerinin yikicis1 olmak itibariyla da ahlak bozucudur. Eger
bilimle hakiki saadet ve fazilet arasinda bir bag mevcut ise,
trajedi ahlaki miithis bir sapkinlik olur. Bununla beraber
Sokrates bu suretle yalmz trajedi sanatin1 itham etmiyor,
manti$1 temsil etmek itibariyla i¢giidii kanununa boyun egen
Yunan akaidini de tahrip ediyordu. Yunanllar hayati
muktedir, giizel, Sokrates ise onu mantiksal ve kendisinden
[41] asag1 olarak istiyordu. Atina’da hayat siiren, kendi arzu ve
iradelerine, bilgilerine sahip olarak yasadiklarini zanneden
sairlerin, sanatkarlarin, hatiplerin, kisacas biitiin meshurlarin
icgiidiilerine boyun egdiklerini ispat ediyordu. Bu suretle
nazarlarini ne tarafa gevirse hata, hayal gérmekte oldugunu
aciklardi.

3

Diistince hayatinin birinci déneminde Nietzsche'nin
cagdas medeniyetteki konumunu belirlemek gerekse, Sokrates
medeniyetinin en ziyade yayilmus bir zamaninda yasayan
trajedi yazar bir filozoftur denilebilir.

Nietzsche hayati, diinyay: biiyitkk bir pesimizm ile
goriiyordu, temel ilkesi Schopenhauer gibi diinyada mutlak
bir higligin hiikiim siirmekte oldugu idi. Nietzsche insanin
mevcudiyetini higligin hatalarina karsi miicadelesi gibi
tasavvur ediyor, tabiat1 cogunlukla kotiilitk yapan miithis bir
kuvvet gibi goriiyor, tarihi hayvani bir anlam gibi géz 6niine
aliyordu. [42] O, kendisini bayagi, adi bir optiinizmden
menetmis idi. Diinyada her seyin iyi olduguna, onun iyilik i¢in
yaratildigina amiyane bir surette inanmaya kendisini layik
gormiiyor, dzellikle hayatta hakiki bir seving an1 bulundugunu
inkar ediyordu. Yiice duygularla tistiin bir insanin, ona gore,
gorevi her kotii olan seyi hi¢ merhametsiz bir surette maglup
etmek, biitiin hatalar1 uzaklastirmak, yanlis ve yiiksek
degerleri feshetmek, medeniyetin her tiir zafiyetleri,
alcakliklari, yalanlari igin kendisini merhametsiz gostermektir:
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“Yonetim ustliinden higbir sey saklamayan ve kendi
kendilerine ‘tahrip edici’ sifatin1 veren, birbirlerini elestirmeye
tabi olan ve her birisi hakikate kendisini feda eden tam ve
mutlak bir insan ortakligi hayal ediyorum” diye yaziyor.
“Kétii olan sey tam bir agiklikla goriinmelidir! Bir seyi
belirlenmis zamanindan o6nce insa etmek istemiyoruz. Bina
edip etmemekligimizin, hangisinin daha uygun olacagin
bilmiyoruz. Tembel ve miitevekkil pesimistler vardir. -Biz asla
o pesimistlerden olamayacagiz”. [43]

Bize taklit edilecek o©rnek olarak Schopenhauerin
tahayyiil ettigi insar1 gosteriyor. Bu insan hayali, hakiki
saadetin mevcudiyetini inkar eder. Onun imkéansiz oldugunu
bilir; adi, bayag insanlarin hoslandiklar1 kaba, maddi
saadetlerden nefret eder. Bu insan kendi izdirabina ve
baskasinda yol actigy izdiraplara karsi kayitsizdir. Tahribe
layik her seyi yikar. Her nasil olursa olsun hakiki ve dosdogru
olmak sarsilmaz arzusuyla hayatta ilerler. Yalniz Nietzsche,
Schopenhauer’dan insani sifat igin bir noktada ayrilir:
Schopenhauer hayat arzusunu inkar ediyordu. O aksine bu
ozelligi takdir eder ve yiiceltir. Ebediyen hayati arzu eden ve
onun igin her tiirlii vasitalari mesru kilan bu arzudur.
Nietzsche pesimisttir, fakat bu pesimizmiyle tevekkiiliin lazim
olduguna inanmaz. Insan pesimizmiyle kahraman olmalidir.
Inzivayr bir ideal, yorgunlugun, ataletin bir nisanesi gibi
degerlendirir.

“Pesimizm pratik agidan imkénsiz ve mantiksal olmamals,
hi¢lik onun esasini tegkil etmemelidir”.

Her pesimist gibi Nirvana’nin3 ilhamlarina tabi olarak [44]
hayattan el ¢ekecek yerde, aksine Nietzsche bu pesimistlik ile
hayat arzusunun gelismesine ve yayilmasina calisir.

Trajedi donemi Yunanlilar1 gibi Nietzsche de karakter
olarak asalet ve sahsiyet diigkiiniidiir. Yunan medeniyetinde
en ziyade takdir etti§i ve yiiceltti§i ozellik bir¢ok yiice
insanlar1 husule getirmesidir. Ona gore hayatin hakiki gayesi

3 Nirvana: Buda mezhebinde higlik, bogluk ilahi.
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de budur. Trajedi kahramani, Schopenhauer'in insanu gibi
yalniz mevcudiyetin yiiksek ve giizel sekli degil, mevcudiyetin
temel mantifidir. Renan gibi Nietzsche de bir kavmi daimi
surette boyle bir kisim yiiksek, yiice insanlar viicuda getiren
bir tabiat kabul ediyor:

“Insanlik daima diinyaya deha sahipleri viicuda getirmek
goreviyle ytikiimliidiir ve bundan bagka bir gorevi yoktur”.

“Bir memleketin gengleri deha itikadiyla egitilmelidir”.

“Filozof, sanatkar, bizde ve bizim disimizdaki degerin
gelismesine ve dogmasina cehd ve gayret ile tabiatin evrimine
katilmalidir”.

Geng¢ bir adama kendisini tabiatin tamamlanmamis bir
eseri gibi [45] goz oniine almasini, fakat ayni zamanda bir
sanatkarin dehasin yiiceltmesini ve sanatkarin tasavvurlarin
baska defada daha miikemmel bir surette meydana
getirmesine biitiin iktidariyla yardim etmesini 6gretmelidir.
Boylece bu gen¢ adam kendisindeki hosnutsuzlugun esasinin
itikatta oldugunu anlayacaktir.

Nietzsche, mesleginin en zalim, en sert ilkelerinden higbir
zaman vazge¢memistir. Asaletin kolelere muhta¢ ve bagh
oldugunu biliyor ve onu takdir ediyordu:

“Kolelik yiice bir itikadin temel ilkesidir. Bu,
mevcudiyetin mutlak degeri tizerine hi¢bir hayal mevkiini terk
etmeyen bir hakikattir. Medeniyet savascilarin, son asir
Prometheus’unun itikadin1 kemiren bir akbabadir. Olimpiyat
dehasinin biiyiik sanat eserlerini meydana getirebilmek igin
gticliiklerle yeseren insani sefaleti artirmalidir”.

On dokuzuncu asirdaki isciler Perikles zamaninda
yasayan koleler kadar bahtiyar degildir. Eger bizim optimist
medeniyetimizin yerine, Nietzsche’nin temenni ettigi gibi,
trajedi q@mr1 gecerse c¢alisanlarin, sefillerin  mevkii
degismeyecektir. [46] Bunlar asalet ve yiicelikten mahrum
sermaye sahiplerinden ibaret bir sinif tarafindan yonetilecek
yerde seckin, dahi kimseler arasinda yasayacaklar, fakat eskisi
gibi yine kole olacaklardir. Insanlkta trajediye mubhalif
medeniyetin igren¢ halkindan, ezilenlerinden baska kalbi
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hirpalayan ve kendisi dinlendigi zaman insanhigin maddi
saadet itikatlarin1 bozan merhamet de vardir. Bu yiizden
yasamak icin merhametten de vazge¢melidir. Bugiin bir
Avrupali, diinyay1 saadet vasitasi olmak {izere hayal ediyor ve
saadeti biitiin medeniyetin nihai noktas1 gibi zannediyor, kole
toplulugunun sefaletini inkara, redde kalkisiyor. Bu suretle
emegin kiirek mahkéimlarini onun yticeliginden bahsederek
igfal ediyor. Fakat bu laf kalabaligina ne sosyalist olan ahalinin
muhta¢ kismu ne de miilkiyet haklarina kani olmayan
zenginler inaniyor. Itiraf etmelidir ki, kolelik medeniyetin
tiztilmeye ve utanmaya deger bir yansimasidir. Bunu
iyilestirmeli, elemlerini diizeltmelidir. Fakat bir toplum
devamli olarak baki kaldik¢a menfaatlerine galisan bir kisim
zayif, fakir halk ile beraber kuvvetliler, imtiyazlilar
bulunacaktir. [47]

Nietzsche bu {imitleriyle, bu teorileriyle zamaninda
hitkim icra eden temayiillere kesin bir muhalefette
bulunuyordu. Cagdas medeniyet esas itibariyla Sokrates’in
felsefesine ve fikirlerine uygundur. Son fikirler kesinlikle
mantik taraftaridir. Bu taraftarlar bilime ve onun medeni
gorevine itikat ederler. Onlar bilimin insam saadete
yonelttigine inandiklar1 gibi bu saadetin de iyice sekillenmis
bir toplum iginde bulunacagmna inamirlar. Iste asalete olan
temayiilii hasebiyle trajediye mensup vicdani kanaatiyle
zamanindaki insanlar ve o©zellikle vatandaslar1 ile
Nietzsche’nin arasinda uyumsuzluk ortaya cikiyordu. Yeni
imparatorlugun kurulusunun ertesi giinii ordunun, “Allah
bizimle beraber” zafer nidalarina karsi Hristiyanlifa olan
nefretini ilan ediyordu. O zamanin Alman muallimi olan
Hegel'den beri devletin sahistan ibaret oldugu fikri hiikiim
stirliyor, o zamanki Germania itikadini, mezhebini tesis eden,
Fransa akidesini maglup eden Sedan ve Sadowa zaferi her
tarafta tekrar edilirken o bu mezhebin mevcudiyetini inkar
ediyor, Fransizlarin milli bir itikatlar1 bulundugunu ilan
ediyordu. [48]
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Almanlar barbar olmak itibartyla kendilerini medeni
zannetmekle biiyiik bir haksizlikta bulunuyorlardi. 1870
muzafferiyeti galipler igin bir felaket olur ve “Almanya
Imparatorlugu menfaatlerine uygun olarak Alman fikirlerinin
duygu ve diisiincelerini 6ldtirebilirdi”.

Nietzsche zamanimin batil fikirleriyle carpishgim ve
kendisinin ¢aga aykir1 oldugunu soyliiyor, vatandaglarim
heyecanlandiran hazlar ve sevinglere asla istirak etmiyordu.
1873 senesi ilkbaharinda Wagner ve diger dostlariyla beraber
Bayreuth’'un eseri halkin kayitsizhg oniinde etkisini
kaybedecegini soylityordu. O ¢agdaslarina karsilik vermek,
kendi nefretini, hakaretlerini yiiksek sesle bagirmak igin
kendini engelleyemedi. Iste bu duygu Caga Aykin
Diigiinceler'in kaynagidir.

Caga aykirilardan birincisi meshur elestirmen David
Strauss’a, ozellikle onun Yeni ve Eski Itikat (La nouvelle et
I'ancienne foi) adli eserinin ikinci boliimiine kars: yazilmustir.
Bu eserde yazar gelecek toplumlarin teskilatindan
bahsediyordu. Aslinda Nietzsche yazara ve esere pek [49] az
hiicum etmistir. Gercekten de bu eser incelendigi zaman
gorulir ki, igerigi Nietzsche'nin itikatlarina biisbiitiin
mubhaliftir. Bu eser ortalamanin {izerindeki insanlar1 toplum
icin zararhh goriiyor, insanlara diger insanlarin da kendileri
gibi insan oldugunu hatirlatiyor, diinyanin aslen iyi oldugunu,
fakat insanlarin o iyiligi ihlal ettiklerini ve bu suretle kotiiltigi
dogurduklarini agikhyordu. ikinci caga aykirida Nietzsche bir
insana, bir siuf halka degil, tehlikeli bir suistimale, tarih
incelemesinin bolluguna itiraz etmistir. Tarih, insanlara iyi
yasamay1 Ogrettikce, hayata hizmetci kaldik¢a her bir
medeniyetin sefkatli, comert bir miiessiridir. Yazil1 tarih,
niifuzlu bir insan1 gegmisin 6liimsiiz eserleri 6niine koyar ve
yaraticr faaliyetinde onun biiyiik zekéalarma layik olmaya
tesvik ederek simdinin ortalama, adi zevkleriyle yasamaya
degil, fakat onu insanlhigin en yiiksek idealine sevke zorlar.
Eski eserler hakkinda muhabbet ve hiirmet 6greten ananeler
tarihi, insanlar ve zalim bir ¢evrede hayat siiren kavimler igin
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takdir edilemez bir iyiliktir: [50] O, ge¢misin yardmmuyla
simdiyi glizellestirir, onlarin tehlikeli, karanlik, cetin veya
miitevazi mevcudiyetleri {izerine teselli veren ve yumusak
kokulu siirler nesreder. Ge¢misi inceden inceye arastirmak,
mantik muhakemesi huzurunda zikreden gecmis elestirisinin
agirhigini azaltan ve yasamaya ceht ve gayret eden kimseler
icin degerli bir silahtir. Fakat tarihe bagimsiz bir bilim sifat,
hakiki bir deger atf ve isnat edildigi zaman miithis bir serir,
hayat kaidesi olacak yerde bir 6liim kaidesi olur. Insan zihni
birtakim akim malumatla dolar. Bu malumat insan faaliyete
sevk edecek yerde koreltir, fikrini bir ansiklopediye
dontstiiriir. Bundan bagka sahsiyetin gelismesine engel olur.
Tarihin ugursuz sonuglarindan birisi de optimizmin kendisini
ozel bir sekle biirtindiirmesi, hayvani bir muameleye hiirmet
telkin etmesi, basariya bir darbe indirmesidir. Bu yiizden
Nietzsche kendi fikirlerine ve itikatlarina mubhalif tarih
teorilerine hiicum etmekte pek hakli idi.[51]

4

Nietzsche yalmiz Caga Aykini Diisiinceler de tehlikeli ve
itham edilmeye kabiliyetli olan cagdas temayiillere hiicum ile
yetinmez, ayn1 zamanda gelecegin yapisim1 kendi fikir ve
ilkelerine gore kurmaya baslar. Cagdas medeniyette genel
fikirlerin 1slahini, Dionysos’a mensup ruhun yeniden
canlandirlmasiru aragtirir. Son dehélar arasinda gengligi yeni
bir maksada sevk edecek, maddi rahat1 izale edecek, insanlig1
optimizmden kurtaracak kimseleri arar. Bu muallimleri, bu
egitimcileri Nietzsche ilk 6nce Schopenhauer’la Wagner'de
buldum zannetti.

Schopenhauer’in felsefesini Leipzig'te filolojiye ¢alisirken
1864 tarihlerine dogru okudu. Bu filozofun ilk inceledigi eseri
Le monde comme volonté et comme représentation’udur. Ilk
nazarda kendi sahsiyeti, diisiinceleri {izerine dayanarak

146



Nietzsche, Hayatt ve Felsefesi / Sadelestirme

degerlendirmede bulunan bu diisliniiriin felsefesine hayran
oldu; bu eser hakkinda [s6yle] der: [52]

“Ben Schopenhauer’in bir sayfasin1 okuduktan sonra tim
eseri bastan asagiya okuyacaginu bilen ve dudaklarindan ¢ikan
her kelimeyi dinleyen okuyucularindan birisiyim. Benim ona
itimadim derhal tamam ve berkemal oldu ve itimadim dokuz
sene gectigi halde degismemistir”.

Nietzsche, Schopenhauer’in cogu teorilerini kabul etmisti.
Tragedyamin Dogusu eserinde nasil temel ilkelerini ondan
cikartmigsa, bu eserinde de Schopenhauer’t bir Mesih gibi
takdis eder:

“Bilim yerine bundan béyle hikmet, nihai maksat oluyor.
Bilimlerin aldatici sihirlerini suistimal etmeyen hikmet
nazarin1 diinyanun genel hayali tlizerine kurarak genel
1zdiraplar1 kendi sahsi 1zdirabi gibi kabul ediyor ve
degerlendiriyor”.

1874 tarihinde Egitimci Olarak Schopenhauer adini tastyan
tiglincti caga aykirisinda bu diistintire kars1 besledigi en biiyiik
hiirmetlerini, takdirlerini ortaya koyar. Buglinkii insan
kendisini ariyor. “Benlik” insanlar icin en hakiki bir sahip, bir
hakimdir. Bundan iyi, bundan faydal [53] bir sey yoktur. Iste
Nietzsche bu sahibi Schopenhauer’da bulmustu.

Bu mektepte Nietzsche hakikati oldugu gibi biitiin
cirkinlikleriyle, 1zdiraplariyla gormeyi, boylece kendi
vicdanina malik olabilmek i¢in zamanina karsi dehinin
miicadele etmesi lazmm geldigini 6grendi. Batil fikirlere,
zayiflara, asrinin kotiiliiklerine karsi olan miicadelesinde
Nietzsche kendi sahsiyetini arindirtyor, kendisine digsal
cevreden gelmis yabanci, sigmnti unsurlar1 kovuyor ve
uzaklastirtyordu. Nihayet Nietzsche, Schopenhauer’da
tasavvur ettigi gibi trajik hayat tarifini bulmustu:

“Bahtiyar bir hayat imkansizdir: Insanin giizellikte
kuvveden fiile cikaracag1 sey kahramanca bir mevcudiyettir.
Bu 6yle bir mevcudiyettir ki, genel bir diizen dogurabilir ve
neticede hi¢ miikafat gormeksizin galip olur. O zaman Prens
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Re corvo de Gozzi® gibi asil bir mevkide, yiicelikle dolu bir
tavirda sagkin kalir. Onun hatiras1 ebedidir, daima yasar. Bir
kahraman gibi o s6hret sahibidir. Hayat1 boyunca tecriibeler
ve giicliikler, basarisizlik [54] ve nankérlitk 6niindeki arzusu
Nirvana'nin sinesinde séner”.

Nietzsche Yunanlilar'da o kadar takdir ettigi Dionysien
hikmetinin felsefi anlamiu Schopenhauer'da kegfettim
zannetti.

Nietzsche’'nin Wagner hakkindaki takdirleri genglik
senelerine aittir. On bes yasina kadar Mozart, Chopin,
Mendelssohn'un miiziginin bir tutkunu iken Wagner'in
miiziginden de lezzet almaya basladi. Bu miuzik hakkindaki
tutku, Tristan ve Isolde havasii tanidifi zaman bir kat daha
artt1. 1868’de Leipzig'te Wagner’e takdim edildi. Bir sene sonra
Wagner artik onun en aziz, en samimi dostlarindan olmustu.
1888’ de Nietzsche, Wagner haklinda sunlar1 yaziyor:

“Beraber yasadigimuz birka¢ sene esnasinda biiyitk ve
kiiciik her sey hakkinda birbirimiz icin biiyiik bir itimadimiz
var idi”.

1872 senesinin baglarina dogru Tragedyarmn Dogusu’nun
yaymlanmasindan sonra geng filozofun biiyiik sanatkarla [55)
olan dostlugu ifrat derecesinin son noktasina ulagir.

“Wagner’le bir ittifak akdettim. Samimiyetimizin
derecesini tayin edemezsin, biitiin tasavvurlarimizla birbirine
uyuyor” seklinde,  fevkalade olan  muhabbetini
arkadaglarindan birine yazdigi mektupta agifa vurmustur.
Wagner’e olan muhabbetinin 6nem derecesini yalmz sézle
degil, davramsla da ispata calismustir. 1872 Nisaninda
Wagner'in Bayreuth’a gitmesi {izerine az kalsin Nietzsche
memurlugu terk ile beraber gidecekti. Bu gidis onun
samimiyetine zarar vermedi. Bircok defalar Bayreuth’a giderek
bu sanatkdr hakkinda ve ozellikle Bayreuth tiyatrosunda

Terclime hatasi. “Gozzi'nin Re corwo’sundaki Prens gibi” olmali.
Carlo Conti di Gozzi'nin komedisi Il Re corvo’daki (Geyik Kral)
taga doniigen Prens Deremo’ya gonderme (h.n.).
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Wagner heykelinin yapilis1 sirasinda birgok konferanslar verdi.
1876 tarihinde sanatkdrin daveti lizerine trajedi sanatinda
ortaya koydugu yeniliklerin zaferini gormek icin oraya gitti.
Ulasmasindan birkag giin 6nce dostlarindan birisine dordiincii
caga aykirisi olan ve Richard Wagner'in sanatkarane
sahsiyetini inceden inceye arastiran ([56] Richard Wagner
Bayreuth’ta adli eserinin 6rneklerini géndermisti. Bu eserde
Nietzsche sanatkdr dostunu son asirda yasayan bir Achilleus
gibi tarif ediyordu. Onda Nietzsche ancak duygularla ifade
edilebilecek bir zevk dehasi gozlemliyordu.

“Wagner hakikaten serbest bir sanatkardir. O, sanatin her
bir 6zel dalinda yalruz sanati diistintir. Miizik ve siir acisindan
goriiniiste birbiriyle muhalif goziiken iki alemi birbirine
baglar”.

Dogrusu Wagner'in Bayreuth’ta ortaya koydugu miizige
ait yenilikler deha sifatinin en biiyiik 6rnegidir. Nietzsche,
Wagner hakkindaki miidafaasin1 yazdiktan birka¢ hafta sonra
Bayreuth’u 6lecek derecede mahzun, yorgun bir halde terk
ediyordu. Gengliginin en giizel hayali ansizin dagilmst1.

5

Nietzsche Dbirgok ©nséziinde itiraf etmistir ki,
yazilarindaki duygusal ifadeler, yazildiklar1 sirada degil, [57]
evvelce sdéylenmis ve her duyguyu takip eden yeni bir fikir
halini kazanmis duygulardir. Iste bu suretle Egitimci Olarak
Schopenhauer eserini yazdig1 zaman artik ne Schopenhauer’a ve
ne de pesimizme itikat ediyordu. Ayr sekilde Richard Wagner
Bayreuth’ta eserinden bahsederken, “Geg¢mige ait bir zaman
icin ifa edilmis bir jhtiramdir” der. Son zamanda yayinlanan
belgeler Nietzsche'nin bu suretle zihinsel yapisinin hareket
tarzim gosterdikten bagka, onun fikirleri {izerinde bir sahsin
meydana getirdigi niifuz etkisinden kendisini kurtardiktan
sonra yazmis oldugunu ispat eder. Gergekte Richard Wagner
ve Schopenhauer hakkindaki eserlerini bu iki muallimin
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sahsindan ve fikri tesirlerinden kendisini kurtardiktan sonra
yazmiastir.

Bu eserleri inceleyen kimseler Nietzsche'nin, bunlarin
fikirlerinden kendisini ayirt eden sahsi fikirlerini goriirler.
Egitimci  Olarak  Schopenhauer’da mesleginin en esash
noktalarinda ondan ayrilir. 1867 tarihinden itibaren
Schopenhauer’in adlemin temel maddesi gibi kabul ettigi
iradenin ayrintilarina iligskin temel teorilerden siiphelenmeye
baslar ve hemen ardindan Schopenhauer [58] ustliiniin
dogurdugu pesimist sonuglar1 reddeder. O pesimizmde
tevekkiil felsefesiyle nihilizmden uzaklasincaya ve pesimizmi
hakikat ve yalan tizerine derinlestirinceye kadar genisletir ve
diistincelerinin sonuglar1 herhangi bir bedel mukabilinde
olursa olsun hakikati arzu eden ve insanin mevcudiyetini
bilime feda eden pesimizmi suglar ve her bir metafizigi red ve
inkar eder ve “hayatin en giizel seklini tanitmasina hizmet
eden” insanliga lazim olan hayali ihtiyacin kesinligini ortaya
koyduktan sonra trajedi sanatin1 siddetle miidafaa eder.

Wagner hakkindaki degerlendirmeleri bundan daha fazla
serbestanedir. 1866’da Wagner’in “Valkyrie” adl1 bestesinde
hayret verici gilizelliklere karsi ¢ok biiyiik hatalar bulur.
Wagner’in miiziksel trajedi hakkindaki fikirlerine karsit sahsi
fikirleri vardir. Bu karsitlik ve Wagner’in fikirleri hakkindaki
Nietzsche'nin tereddiitleri onun fikrine ait olan eseri yazarken
artar. Bu eserin miisveddelerinde Wagner Olay: eserinde
gelisen bircok fikirler mevcuttu. Wagner'in yetenek ve
karakterinde sinirsiz bir seyin [59] mevcut oldugunu tayin
eder. Ve bunun sebebinin, diisiinen Yahudilere karsi olan
nefreti hasebiyle Bavyera Krali ve ihtilalcilerle olan siyasi
iliskilerinden dogduguna hiikmederiz. Wagner tadilat ve
reformlarinin  Almanya’da meydana getirdigi tesirden
stiphelenir. Fakat onun miizigine genelin huzurunda biiyiik
bir hiirmeti, muhabbeti vardir.

Bu ayrilis hareketini yine biz Nietzsche’'nin kendi
yazilarinda aramaliyiz. Bakiniz Nietzsche ne diyor:
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“Biz 6ncelikle bir filozofa itikat ediyoruz. Sonra ifadelerini
ispat icin kullandig1 ustilde aldanmadigmi, bu ifadeler dogru
oldugu halde bile arastirtyor ve bizzat bu ifadelerin mubhalif
olduguna nihayet karar veriyoruz. Ders veren bir muallim gibi
bir diistiniir yiiz defa haksiz olabilir. Fakat onun sahsen daima
bir hakk: vardir ki, biz onunla yetinmeliyiz. Bir filozofta bir
felsefe dahiline ithal edilemeyecek bir sey vardir: Birgok
felsefelerin sebebi olan dehadir”.

Wagner, Schopenhauer hakkinda Nietzsche’'nin duygusal
tekamiiliinii, [60] ilk nazarda tahrip gibi goriinen bu
degerlendirme pekala aciklar. ilk once onlarin eserlerine
biiyiik bir asir1 temayiil gosterdi ve sonra bu hiirmet askini bu
muallimlerin sahsiyeti tizerine gevirdi. Onlar1 eserlerinden
miistakil ve ayr1 bir dahi, bir insan gibi sevdi. Arkasindan
onlara tahsis etmis oldugu miifrit dostlugu ihlal edecek her bir
hareketten kagindi. Ozellikle onlarin eserinde onu hosnut
etmeyen her seyi herkesin huzurunda elestirmekten pek
ziyade c¢ekindi. Nihayet bir zaman geldi ki, kendisini
bunlardan ayiran fark:i anladi. Bu farklar o kadar buytikti ki,
eger susmus olsayd:r kendisine karsi ifaya mecbur oldugu
sadakati = kaybedecekti. = Kalben = muzdarip  olarak
diisiincelerinin vicdanina tabi olarak bu egiticileri elestirmeye
basladi. Bu elestirinin sonucunda tanimak icin degil, sirf
kendisini hissetmek, anlamak icin onlarla temasta
bulundugunu anladi. Bu hareket ve girisim goriiniisii garip,
fakat hakikatte tamamen mantiksal bir sonug dogurdu ki o da
sudur:

O, Schopenhauer’a, Wagner’e benzeyecek yere onlari
aksine kendi hayaline degistirmis ve doniistiirmiistii. [61]
Onun  hayalinde  resmettigi = Schopenhauer,  hakiki
Schopenhauer’a pek az benziyordu. Bu yiizden hayali bir
inang ile, yani onun tasavvur ettigi gibi trajediye mensup
filozofu tasvir ediyordu. Schopenhauer igin boyle oldugu gibi,
Nietzsche’de Wagner icin de ayn1 hal gerceklesmistir. Nihayet
Wagner’le nasil ayrldiysa Schopenhauer’dan da &ylece
arasinda ayrilik oldugunu anladi. Her seyden 6nce pesimizmi
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optimizme kars1 bir silah gibi kabul etmisti. Ona kéainatin
pesimist elestirileri halis, saf her bir vicdana ait onemli bir
6dev gibi goriindii. Bununla beraber Schopenhauer’in
eserlerinden cikarilan pesimizmin nihilist sonuglarin1 da kabul
etmemisti: Yiice bir fazilet gibi goz oniine alman merhamet,
mevcudiyetin en son gayesi olan hayat arzusunun ona gére
mahvedilmesi ve iptaliydi. Yalniz zamaninin Sokratik akait ve
fikirlerine kars1 olan miicadelesine o pek ziyade kapilmisti. Bu
nihilist ve Hristiyanligin kesislik temayiilleri yaltaklanmak igin
gereken delil ve biirhanlar1 hazirlamakta gecikmemisti. Yavas
yavas nihilizmin optimizm kadar biiyiik bir tehlike [62]
oldugunu anladi. Bu ytizden Nietzsche icin kesintisiz devam
edecek ve onun sahsi hayatina kadar ilisecek yeni bir mesele
bas gosterdi. Mademki nihilizm ve optimizm felsefesi
toplumsal hayati tehlike ve cokiise sevk ediyordu, oyleyse
bunun temel nitelikleri neydi ve bundan insan nasil kendisini
kurtarabilirdi? Bu sorular1 kendi kendine sorduktan sonra
Nietzsche, Wagner ve Schopenhauer’a olan irtibatini biisbiitiin
kesti. Optimizm miicadelesine karsi birlesmis olan bu eski
miittefikler nihilizm miicadelesinde birbirlerine diisman
oluyorlardi. Bunlar &yle diismanlardi ki, onun ve asrin
tizerinde biiyiik bir tesir icra etmislerdi. Bu tesir dolayisiyla bu
iki egitici hakkindaki dostlugunun kendisi igin biiyiik bir
tehlike oldugunu gordii. Eger kendisini bu niifuz tesirinden
pek cabuk kurtarmamus olsaydi tistinsan hakkindaki felsefesini
ortaya koyamayacakti. Nietzsche:

“Duygularimin en biiyiik olayr bir tedavi ve Wagner
hastaliklarimdan en tehlikelisiydi” demistir.

Bu ctimle Wagner’in onun {iizerindeki niifuzunu, [63] o
niifuzdan kendisini ne suretle kurtardigimu pek iyi agiklar.
Nietzsche’'nin bu suretle elestirilerinin kurbani1 olanlar bu
hareketi gerektiren ince ve nazik sebepleri, gizli tekamiilii
birdenbire anlayamadilar. Schopenhauer olmistii, fakat
Wagner bu zamanda hayattaydi. Hakkinda fikir degistirdigini
gordii ve bunu bir hiyanet gibi saydi ve degerlendirdi.
Nietzsche, Wagner'den gercek Wagner’le hayali Wagner
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arasindaki farki Bayreuth senliklerinde anlayabildi ve [bu] onu
pek ziyade sarsti. Bu zamandan itibaren aralarindaki sevgi
kesilmeye baslar. Iki sene sonra Nietzsche'nin Insanca Pek
Insanca (Choses humaines par trop humaines) eserinde artik
Wagner ismine tesadiif edilmiyordu. Wagner Nietzsche’yi hala
seviyordu. Ancak bu muhabbetinde sahistan ziyade
kendisinin yetistirdigi bir muallim duygusu mevcuttu. Onu
himayesi altinda sohret bulduktan sonra sohretini bir kat daha
artirmak icin muallimine hiicum eden bir reklamc1 gibi goz
oniine almaya bagladi. Bundan pek ziyade miiteessir
oluyordu. Nietzsche'nin teessiirii de Wagner'inkinden daha az
degildi. Iliskinin kesilmesinden birkac sene sonra, 1888’de,
vaktiyle [64] elestirmenler ve Wagner taraftarlar1 bu esere pek
ziyade hiicum etti. Nietzsche'yi hirs ve sohretle itham ettiler.
Bunlarin elestirileri su suretle 6zetlenebilir: 1876 tarihine kadar
Wagner'i en iyi taniyan odur. Bayreuth eseri {izerine onun
hakkinda yazmis oldugu caga aykiri, o zamana kadar yapilan
tahlillerin en giizelidir. Fakat bu biiyiik zekay: marazi bir bas
dénmesi en mukaddes insani itikatlar1 kirmaya, sahsiyet
niifuzunu simirlandirilamayacak bir hale vardirmaya sevk etti.
Ve bu hastalik bir cinnete sebep oldu. Diger taraftan
Nietzsche’'nin dostlar1 ise Nietzsche’nin yukarida izah
ettigimiz gizli tekdmiiliini ve sahsi bagimsizliga olan
temayiiliinii yayiyor ve ilan ediyorlardi. Bu tekdmiil hakkinda
bakin Nietzsche ne diyor:

“Birbirimize yabanci dostlardik. Fakat bu dostlugumuzu
utanmay1 gerektiren bir sey imis gibi gizlemek istemedik. Biz
her birisi ayr1 yolu, ayr1 bir maksad: takip eden iki gemiye
benzetilebiliriz. Bir senligi kutlamak icin bir yerde birbirimize
tesadiif edebiliriz ve nitekim oyle yaptik. Bu esnada bu iki
gemi aym limanin aym giines [65] 15181 altinda sakin ve
hareketsiz kalabilirler. Lakin bunun arkasindan bizim
hareketimizin geleceginde en biiyiik bir ihtiyag bir digerimizi
birbirimizden uzak farkli iklimlere, farkli denizlere sevk etti.
Belki artik birbirimizi bir daha géremeyecegiz yahut gorecegiz.
Belki birbirimizi tanimaksizin gorebilecegiz: Bu farkl giines ve
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deniz bizi degistirmistir. Birbirimize yabanci kalmaya mecbur
olacagiz. Zira genel kanun béyle istiyor. Iste bunun igin
gecmisteki dostlugumuz en mukaddes bir sekilde kalmalidir.
Stiphesiz biiyiik bir egri, bir yériinge mevcuttur ki, birbirine
muhalif olan yollarimizi belki en kisa yol olmak tizere
zannettirdi. Lakin hayat pek kisa, nazarlarimiz pek sinurhdir”.

[66]
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UCUNCU BOLUM
Nietzsche Filozof Oluyor
1878’den 1888’e kadar

1

Nietzsche, Basel Universitesini terk ettikten sonra gecen
dokuz sene zarfinda saghgin tehlikeye atan ve sonugta galip
gelen hastalikla miicadelede bulundu. 1889 senesinin ilk
ginlerinde ¢ildirdi. Onun manevi 1zdirabr on bir sene siirer.
Sifa bulmaktan iimitsiz, eserlerini yazmaya gii¢ yetiremeyecek
bir halde, giinden giine artan sohretinden habersiz Jena,
Tombolo, Weimar'da yasadi. Nihayet 1900 senesi
Agustosunun besinci giinii bu son sehirde &ldii. Nietzsche’'nin
eserlerini degerden diisiirmek icin bircok kimseler onlarin bir
deli kaleminden nesredildigini, sadir oldugunu soylerler.
Fakat bu boyle degildir. Madam [67) Forster Nietzsche
tarafindan yayinlanan belgeler bunu ve 6zellikle Nietzsche'nin
bu sirada rahatsizligin kendisine miisaade edebildigi zihinsel
faaliyeti pekala ispat eder. Nietzsche, fertleri uzun miiddet
yasayan bir aileye mensuptur. Kiz kardeslerinin, erkek
kardeslerinin cogu ve diger akrabasi genellikle seksen, doksan
yasina kadar yasamuslardir. Babasi bilakis otuz alt yasinda bir
beyin hastaligindan 6lmiisti. Biitiin ailesi gibi Nietzsche de
saglam viicutlu ve saghg tamam olup yalmz goérme
zayifligina yakalanmusti. Saghgi 1871 Savasi’'nda kazandigi
hastalik sonucu degisip baskalasir. Bu tarihten itibaren zaman
zaman kusmalarla beraber mide ve gtz rahatsizliklar1 bas
gosterir. 1870'te bu marazi buhranlar fevkalade agirlasir. 1876
ile 1877 arasinda Nietzsche giineyde hava degisikligi yaparsa
da saghginda bir iyilik miisahade olunmaz. 1879°da biitiin
buhranlar fevkaldde bir hal kazanir. 1879°dan 1880 Subatina
kadar yiiz on giin en dehsetli nobetlere tutulur. Iste bu sebeple
ti¢ sene devamli hayatla 6litm arasinda miicadelede bulunur.
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(68] Ve nihayet 1887'de halinde biraz diizelme, biraz iyilik
gozlenir. [Kis1] giineyde Cenova ya da Nice yakininda gegirir,
yazin ise Sils-Maria’da ikamet ederdi. Ihtiyati sayesinde
tahammiil edilebilir bir hayat gecirebiliyordu. Bu esnada
kendisini biitiin biitlin edebiyata hasretmistir ki, sira ile
yayimladig1 ve yazdig1 eserler Sen Bilim (La Gaie Science),
Zarathustra (Zerdiist) Boyle Soyledi’dir (Ainsi Parla Zarathustra).

1888'de zihinsel faaliyeti zayiflar. Kudret [radesi adl1 eserini
yazmaya baslar. Bu eserinde biitiin fikirlerini ana hatlariyla
aciklamak istiyordu.

Ilkbaharda nihayet Nietzsche Wagner'e Muhalif eserini
yazdiktan biraz sonra Subatin ilk giinlerinde ¢ildirir.

Nietzsche'nin muzdarip oldugu hastaligin tabiatiu kesin
kanitlarla bilmiyoruz. Hastaligimin cesitli safhalarinda biiytik
bir sadakatle 6zen gosteren kiz kardesi hastaliginin irsi degil,
sonradan ortaya c¢ikmis oldugunu iddia ediyor ve buna
Nietzsche'nin 1870 Savasi'nda yakalandig: rahatsizliktan sonra
(69] kendisine dikkat etmemesini ve miithis, yorucu bir
faaliyetle calismasinda devam etmesini, 1zdiraplarim teskin
icin haddinden fazla ilaglar kullanarak sagligimi ihlal
eylemekte olmasin1 en birinci sebep olarak gosteriyordu. Fakat
o aksine rahatsizliginin irsi (héréditaire) oldugunu iddia ediyor,
soylityordu. Bununla beraber biitiin hayatinda cinnetin onda
mevcut ve gizli bir surette tesir icra etmekte olduguna hemen
hitkmetmemelidir. = Cildirmasiin  ardindan  kendisinin
timarhanelere gonderildigi ve eserlerinin énemli kismin1 bu
timarhanede yazdig soylenildi. Lakin bu gekistirme ve yergi
gerek hayatinin son zamanlarinda kendisi tarafindan, gerek
kiz kardesi tarafindan yalanlanmistir. Bundan bagka cinneti,
onun zeka ve zihninde degisiklikler meydana getirmemis, pek
o kadar onun tesiri olmamistir. 1888 tarihinde, “Hig
durmaksizin ii¢ giin devam eden ve kusma ile beraber mevcut
olan bas agrilar1 sirasinda muhakememi muhafaza ettim. Tabii
halde sogukkanlilikla halline muktedir olamadigim bircok
meseleleri halledebiliyordum. Zihni, marazi karisikliklarin
dogurdugu yar1 atalet benim [70] igin bugiine kadar
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mechuldiir”. “Nabzim Napolyon'unkinden daha az atiyor”
[diye yazmistir].

Surasim1 da itiraf etmelidir ki, Nietzsche en ruhlu
eserlerini 1882 ile 1887 seneleri arasinda saghg itidal
kazandigl zaman yazmis ve cinnet kendisinde ani meydana
gelmistir. Ne yazilarinda ne 1888 senesi nihayetine dogru
gonderdigi mektuplarda cinnete delalet eder higbir seye
rastlanmaz. Bilakis 4 Subat 1884" tarihinde dostu Brandes’a
yazmus oldugu mektup tamamuyla bir delinin eseridir. Iste bu
gibi deliller ve biirhanlarla anlasiliyor ki, Nietzsche biitiin
eserlerini zekds1 bozuk olmadifi zaman saglam bir fikirle
kaleme almistir. Boylece onun eserlerine bu cinnet tezahiir
etmeden tesir etmis oldugu one stirtilebilir. Lakin bunu ispat
edecek hicbir olaya tesadif olunamuyor. Bu yiizden
Nietzsche’nin ortaya koymus oldugu meslegi ve teoriyi bir
deliden degil, bir dusiiniirden sadir oldugunu diistinerek
incelemeli ve tahlil etmelidir. [71]

2

1888 Hatira Defterinde Nietzsche:

“Bir adamun yiiceligi icin benim diisturum gegmiste,
gelecekte ebediyen hicbir olayin degisimini arzu etmemektir.
Yalniz ihtiyaca tahammiil etmek degil, miimkiin oldugu kadar
onu secmektir. Thtiyag 6niinde biitiin idealizm bir yalandur.
Fakat onu sevmeli”. .

Ayn sekilde Zarathustra sakirtlerine bunu talim eder:

“Irade yaraticidir. Biitiin bu varlik yaratihs iradesinin
‘Fakat ben onu oyle istiyordum’ diyecegi giine kadar bir
muamma, bir fikradr”.

Bu maneviyata nazaran Nietzsche hastaligini arzu etti.
Zafiyete ugramaksizin 1zdirap cekti. Yalmz o bu izdiraplan
esnasinda elinden geldigi kadar kendisine agilan hayati

*

Tarihte hata olmali (h.n.).
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gelistirmek istiyordu. Biz ona acimamaliy1z. Zaten onun bu
merhamete ihtiyac1 yoktur. Yalnuz o hiirmet bekler. Muallimlik
sanatindan, filoloji numunelerinden kendisini kurtardig: igin
Nietzsche hastaligim [72] bir iyilik gibi kabul eder. Gergcekten
uzun bir miiddetten beri Basel'de siirdiirmekte oldugu hayat
ona bir yiik gibi agir gelmeye baslamisti. O, hayatinin
gayesinin filoloji degil, felsefe oldugunu anladi. Bu yiizden bu
duygu tizerine {iiniversitedeki gorevi nazarindaki ©nemini
kaybetti. Hastalik kendisini ge¢mis hayatindan kurtarmak
hususunda biiyiik bir vasita oldu ve hayatin1 biisbiitiin
degistirdi. Artitk Nietzsche eskisi gibi incelemelere
koyulmuyor, kendisini, kendi ruhunu arastinyor ve
sahsiyetinden felsefi fikirlerini ¢cikarmaya galistyordu.

“Asla bu elem verici hastalik seneleri zamaninda mesut
oldugum kadar hayatimin bir saadetini tasavvur edemem.

Sahsiyete dénmek benim igin bir tiir sifa bulmak oldu.
Bedensel tedavi ise bu ruhsal tedavinin bir neticesidir”.

Ayrnica Nietzsche hastaligin dogurdugu harici sartlarda
yeni yeni fikirlere sahip oldu:

Sogukkanlilikla kendisini arastirabilmek ve bir konuyu
aragtirmak icin bir bilim adamina lazim olan tarafsizlig saghk
durumunda basaramazken bir tecriibe ile bu hususta [73]
basar1 elde edebildi. Uzun miiddetten beri felsefeyi bir
sahsiyetin, bir karakterin ifadesi gibi kabul eden Nietzsche, bir
filozofun fikri {izerinde saghk ve hastallk durumunun
meydana getirdigi tesiri arastirdi. Eger viicut 1zdirap gekerse
ruh bu 1zdiraba kars1 bir tepki gosterir. Bu zamandan itibaren
felsefeyi ve yalanci mekteplerini bir maddi hakikat gibi degil,
fakat yalniz hastalik belirtileri gibi goz oniine almak gerekir.
Bir fikir, bir teori onu beyan eden kimsenin saglik durumu ya
da hastallk durumunun belirtisi midir, degil midir, bunu
aramalidir. Iste Nietzsche bu suretle itimadim kirdigin gordii.
“Izdirabin yiiceliginden siipheleniyorum, fakat biliyorum ki,
bizi derinlikli arastirmaya daha ¢ok sevk ediyor. Uzun
bedensel karisikliklara dayanmak igin insan biiyiik bir tazyik,
hatta arzusuna muhalif biyiik bir tazyik icra etmelidir. Bir
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insan zaafla bir tecriibe gecirdikten sonra hayata dair
meseleleri daha acik bir itimatsizlikla inceler. Hakikati istemez,
teselli verici varsayim ve teorileri reddeder. Bir intikam
arzusu, hayata karsi bir misliyle mukabele duygusu insanda
uyanir. Eger heniiz hayat1 seviyorsa [74] o, sizi aldatan ve size
stipheler veren bir kadin gibi sevilir.

Nietzsche garip olarak 1zdirabin kendisini optimizme
yonelttigini soylemistir. Hastalik gercekten de ona diistiniirler
tizerinde icra ettigi cismani tazyikleri 6gretti. Nasil 1zdirabin
aptalcasina muhakeme ve felsefeyi kirmak istedigini,
diistiniirii zafiyete, tevekkiile, masuniyete sevk igin birtakim
vasitalara miiracaat ettigini ona gosterdi Ve bu
gozlemlerinden savasin {iistitnde bir baris one siiren her bir
felsefeyi, olumsuz bir tarif ile saadet ihsan eden her ahlaki bir
tekamiiliin, dehdda dengeyi saglayan her bir metafizigi, her bir
estetik duyguyu ¢oziilme ve ¢okiisiin bir belirtisi oldugu halde
gordii.

Ve biitlin pesimistlerin 6ne stirmiis oldugu teorinin
bedensel bir rahatsizhktan viicuda geldigine inandi.
Pesimizmin hakiki deneyimi {izerine 1zdiraplara kars1 hareket
edebilmek ve hastaliga karsi biiyiik, yiice bir miicadelede
bulunabilmek i¢in maddi ve manevi biitiin hayat kuvvetini bir
araya toplayarak ahldki metaneti ile muzaffer ve optimist
olarak saglikli duruma dondyii. [75]

3

Nietzsche’nin ilk felsefe hareketi, Tragedyanin Dogusu adl
eseri, yeni bir idealin ifadesidir. Bu ideal Achilleus'un,
Schopenhauer’in, Wagner’in idealine ziyadesiyle benzerdir.
Ayn sekilde bilingli hayatinin son senelerinde Nietzsche
yeniden aym maksat, ayn1 gayeyi takip eder. Bu iki dénem
arasindaki fasila ve miiddette bir olumsuzlama donemi ile
siddetli bir elestiri donemi bulunur. O, felsefesini kurmada ve
bu yapmnin kurucu ilkelerinin saglam olmadigim anlamakta
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pek cok gecikmemisti. Hayatinin ilk evresinde Schopenhauer
pesimizminin, Wagner dekadan sanatinin kendisine ait fikirler
ve duygularla ne kadar zit oldugunu anladi. Ve kendi
diisiincesine boyle disaridan dahil olan duygulan ve fikirleri
siddetli elestirilerle dislamak icin ¢aba ve gayret gosterdigini
bundan o6nce aciklamistik. Nietzsche fikri hayatimin diger
yarisinda baslangictakine mubhalif bir yol izlemeye baglar. 11k
eserlerinde takdir ettigi sahte degerlerin tiimiini tahrip
ettikten sonra [76] olumsuzlamadan olumlamaya dogru
yeniden ilerler. Insanca Pek Insanca (Choses humaines par trop
humaines), Cesitli Karlar ve Maksimler (Sentences et opinions
variées), Gezgin ve Golgesi, Tan Kizillig1 (Aurore) bu zamanin
tiriinleridir ki, biitiin bunlara, saghginin en ziyade bozuk
oldugu zamanlarda yazildigindan hastaligin onda dogurmus
oldugu itimatsizlik sirayet etmistir ve tamamu biri digerinin
ayr olarak olumsuzdur ve bunlarda mevcut fikirler soguktur;
Nietzsche bunlarda biitiin dini itikatlari, metafizigi ya da
maneviyati yikan bir sima kazamr. Insanca Pek Insanca (Choses
humaines par trop humaines) romantik pesimizme, 6zellikle
Schopenhauer’a biiyiik bir hiicumdur. Sahsi fikirlerine dénen
filozof bunlar1 red ve olumsuzlama ile arzu ve iradeyi
Tragedyamn Dogusu eserinde gosterdigi gibi seylerin
kendisinde ickin olarak kabul eder. Gezgin wve Golgesi
(Voyageur et son ombre) eserinde “lizerlerine parlayan bilgi
glinesinin isaret ettifi golgeyi” kesfetmeye ve arastirmaya
koyulur. Eger idealist bilgi 1sif1yla seyler incelenir ve
arastirilirsa arzu edilen derecede tam olarak [77]
gosterilemeyecegini, bu 1siktan kaynaklanan golgenin hakki
verilemeyecegini iddia eder. Bu yiizden seyler hakkinda tam
bir bilgi elde etmek isteyen bir kimse onu bilinmeyen, karanhk
yonlerinden de incelemelidir. Putlarin Alacakaranhi§i’'nda ise
insanlarin ahldk ve maneviyata her zaman atfettikleri ok
biiyitkk ve onemli degeri elestirerek ©deve olan itikadin
metafizik bir kaynag bulunmadigini ne de mutlak bir
degerinin mevcut olmadigim gosterir. Kesintisiz iyilikle
kotitiliigii belirleyen ezeli ve ebedi bir kaide yoktur. Bu ytizden
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her ne suretle olursa olsun insanin kendisine karsi sadik ve
dosdogru olmasini gerektiren ahlak kanunu tabiatiyla kendi
kendine kaybolur. Insan din marifetiyle dinsiz oldugu gibi
ahlak vasitasiyla da ahlaksiz olur.

Nietzsche’nin bu esnada felsefede takip ettigi maksat ve
gaye de pozitivistlerinkine yakinlasmakta ve temayiil -
etmektedir. Hayatinin ilk otuz senesinde her bir sahsin,
insanhigin  binlerce sene iginde kazandigi tekamiilii
Ozetlemekte oldugunu kabul eder. Halihazirdaki insan [78]
daha cocukken ilk 6nce dindar olur, sonra Cenib-1 Hakk’a,
ebediyete olan itikadimu kaybederek metafizigin en tehlikeli
letafetlerini kazanmakta tereddiit etmez. Bu itikat da yavas
yavas kaybolarak onun yerine estetige iliskin bir itikat hasil
olur. Nihayet bilgi i¢giidiisii galip gelerek insani tarih ve tabiat
arastrmalarina sevk eder. Iste bu suretle Nietzsche bir miiddet
her tiirli ananelerden bagimsiz, fikri hiir insanlarda yiice
insanligin  ornegini goriiyor. Her bir fikir nijhilizmin
tumitsizliklerine kapilmamak, kendisini terk etmemek igin
giiclit ve saglam maneviyata muhtag bir pesimisttir. Insanlar
her taraftan kendisini kusatan hatalardan kendine bir kétiilitk
gelmeksizin kurtulmaya muktedir degildir.

“Biitiin insan hayat1 hata ile doludur. Sahis bu kapidan,
biitiin gegmisine bir kin beslemeksizin, gelecekteki bir timide,
gelecekteki bir saadete bizi sevk eden hirslara bir istihza, bir
tahkir firlatmaksizin, mevcut hareketlerin sebeplerini
bulmaksizin ¢ikamaz”. [79]

Hi¢ olmazsa o, eger tabiaten cesur ve saglam ise
uimitsizlikten kendisini kurtarmak icin bilimde birtakim
sebepler bulabilir. Gergekten pesimizm avam oldiiren,
kemiren gaile ve endiselere teslim eder. Eger diger insanlar bir
degeri, bir bedeli olan her seyden ilgisini keserse esyanin
temasasindan onlardan fazla zevk duyar. Her tiirlii korkudan
bagimsiz, kanunlarin, batil itikatlarin, Aadetlerin, insan
hareketlerinin {izerinde kusbakisi nazarlarla temasadan pek
fazla haz duyar. Ve bu kimsenin en yiiksek miikafat1 genel
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tekdmiiliin kesin kanunlarini anlamak, belki de insan tiiriiniin
gelecegini, gerceklesmeden once kesfetmektir.

“Boyle bir hayatin boyle bir maksat ve gaye ile her tiirli
letafetten uzak olarak pek gii¢ oldugunu mu zannediyorsun?
Iste o vakit bilginin lezzetinden daha tatli bir malin mevcut
olmadigmmi ve hiizniin ezici bulutlarinin en manevi sttleri
iceren memeler oldugunu daha 6grenmedik demektir. Zevkle
diinyay1 idare eden, tabiatin takip ettigi yolu ihtiyarlik geldigi
zaman anlayacaksin. [80] Hayatin nihai noktas: olan ihtiyarlik
icin varilacak nihai nokta olarak hikmet, hikmet icin de daimi
zihinsel sevincin gagaasi vardir. Her ikisini, ihtiyarlik ve
hikmeti de aymi dagin zirvesinde bulacaksin: Tabiat bunu
boyle arzu ediyor. O vakit, asla onun igin telas etme, 6liim
sislerinin son saati calar. Son hareketin 1s1$a dogru bir ceht,
son saatin hikmetin bir muzafferiyeti olsun”.

Bununla beraber 1882 tarihinden itibaren Nietzsche'nin
eserlerinde kullandigr dilin degistigi hissolunur. Siiphesiz
zamanin itikatlarina karsi olan miicadelesinde o devam eder:
Putlann  Alacakaranlhi§t  (Crépuscule des idoles), Cekic
Darbeleriyle Nasil Filozof Olunur? (Comment philosopher a
coups de marteau), Ahldkin Soykiitiigii (La généalogie de la
morale) adindaki eserleri Hristiyanliga ve onun inzivaya
yonelik gayesine dehsetli hiicumlar igerir. Fakat bu ahenkli
miicadelenin hiddet ve kin bagirmalarina bir zafer
manzumesinin heyecanl: lirik sesleri karigir. Nietzsche saglkl
duruma doner. Gelisigiizel [81] yasadig1 1zdiraplar esnasindan,
hastalik senelerinden sonra daha serbest yeniden hayat
kazanuir. 1882'de Sen Bilim’den bahsederken su satirlari soyler:

“Bu kitap sefil ve iktidarsizliktan ibaret giinlerin bir seving
cighgindan baska bir sey degildir. Geri donen kuvvetlerin
makamla okudugu bir ferahlama manzumesi, tevelliit eden
itikat, ansizin benim icin acilan bir gelecegin, gelecek
seriivenlerin, serbest denizlerin, itikat edip yayacagim yeni
maksat ve gayelerin hissi, dnsezisidir”.

Yeniden kazanilan saghgin sen sarhoslufunu o aralik
hissediyordu. Onda karli1 kislan takip eden parlak ilkbahar
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tesiri vardi. Bu yeni halinde Nietzsche artik Insanca Pek
Insanca’sinda tarif ettigi “serbest fikir” ile kanaat edemiyordu.
Hakikaten bu “serbest fikir”de bir seving noksanlig vardir.
Izdirap onu biraz kederli kilmistir. Sevingle dans etmesini,
serbestce fikirlerinde dolasmasini, hayatin dalgalar1 tizerinde
bir ceht ve gayret harcamaksizin ilerlemesini o heniiz (82]
bilmiyordu. Bunlar1 yavas yavas ogrendi. Nietzsche’de o
zaman yeni bir ileri gorusliliik viicut bulur: Onun sanatkarane
hayali, ¢ollerde on sene gecirdikten sonra “iistinsan” dinini ve
“ebedi doniis” meslegini yaymak {izere insanlar arasina inen
peygamber Zerdiist'ti dogurur.

Nietzsche'nin buraya kadar zikredilen fikri hayatinda
cevre ve saghgma nazaran neredeyse birbirini reddeden ve
clriiten birtakim karsit fikirlerin mevcut oldugu gorildii.
Biitiin bu fikir karsitligs 1882 senesinden itibaren baglar. Bu
tarihe kadar onun fikirleri az ok sabit ve diizenlidir. 1882’den
1888’e kadar fikirleri bagka istikametler takip eder. Bundan
sonra Nietzsche bir mektep filozofu degildir ve olmasim da

arzu etmez. [83]
KkKk
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DORDUNCU BOLUM
Nietzsche’nin Felsefedeki Metodu
Olumsuzlayic1 Kisim: Insan

1

Nietzsche’ye nazaran her bir micdeniyetin, her bir
zamanin kendisine ait bir “deger cetveli”! vardir. Bagka bir
deyisle medeniyet ve zaman bir deger silsilesi kabul ederek;
ylice bir seyi diger bir seye gore takdir ediyor. Bir hareketin
diger bir harekete iistiin goriildiigiine ve tercih edildigine
inaniyor. Ornegin hakikatin yanlisa olan {iistiinliigii ya da
esirgeyici bir hareketin zalim bir hareketten daha iyi olmas
gibi, bu “deger cetveli’nin ve ozellikle yiiksek degerlerin
belirlenmesi kédinatin genel tarihinin yegane olayidir. Zira bu
deger silsilesi hareketlerimiz tizerine yiiriitiilecek hiikiimlerle
sahislarin bilingli [84] veya bilingli olmayan hareketlerini tayin
eder. Bu degerlerin tayini meselesinde filozof baskalarina
tercih edilir. Bu tasavvurlarin neticesi sudur:

Cagdas Avrupa medeniyetinin “deger cetveli” koti
diizenlenmistir. Bu ytizden bunu tiimiiyle yikarak yeniden
diizenlemek ve sonucta hayatimizin istikametini degistirmeye,
fikri muhakemelerimizin dayandig1 biitiin temel kaideleri
diizeltmeye girismelidir.

Bilingli hayatirun nihayetlerine dogru etrafindaki inziva
yahut belki yakin olan buhranin tesiriyle insanlk igin
felsefenin bu kismmnin bir felaket olacagm goriiyordu. 20
Ekim 1888’de dostu Brand’a “Size yemin ederim ki, iki senede
diinya tamamen ihtiyaglarla altiist olacaktir. Ben insanlik icin
bir optimistim” diye yaziyor. Medeni insanlar “deger
cetveli”nin bagina birtakim hakiki degerler koyarlar ve bu
degerler biitiin hakikati tayine vasita olur. Bu degerler

1 Bu terim ilk 6nce Nietzsche tarafindan kullanilmigtir.
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arasinda en ¢ok tamnan hakikat ile iyiliktir. Her tiirlii itirazin
tistitnde bir olay mevcut olursa o, o zaman hakikati tegkil eder.
Aksi takdirde [85] yalan ve hatadir. Hakikate olan itikat bizim
en saglam itikatlarimizdan biridir. En cesur filozoflar bile
iyilik, kotiiliik meselesi ontinde korkmuslar, onlar
incelemekten c¢ekinmislerdir. Kant her Dbir zihinsel
muhakemeyi, her bir mevcudiyet miicadelesini bir yiice
hakikat gibi degerlendiriyordu: “O suretle hareket et ki,
hareketin genel kaidelere uygun olsun” nasihatini vermistir.
Schopenhauer bile Kant'n ©6dev hakkindaki teorisini
elestirmekle beraber bir ahlidki kanun diizenlemesinde biitiin
insanlarin  miittefik oldugunu onayliyordu: “Muktedir
oldugun kadar digerlerine yardim et ve hi¢ kimseyi incitme”
diyordu. Filozoflar ahlaki mesruiyetin stipheli kisimlarin
atmaya cesaret edememisler, yalniz ahlaki muhakemelerin
temelinden bahsetmekle yetinmiglerdir. Iste asagi yukar
biitiin insanlarin 6zel hayatinda hiikiim siiren bu hakikat
mezhebinden, bu ahldk kanunu dininden miitesekkil insani
inanislara savas ildn eden ilk ©nce Nietzsche olmustur.
Miicadelesi beyhude bir hadiseyi, onlar1 hiirmetle kabul
edecegi yerde, hali icap eden bir meseleyi dikkate alir.
Dogrudan dogruya [86] “Hatadan ¢ok hakikat ne igin?
Kotiiliikten ¢ok iyilik ne i¢in?” sorusunu sormaktan ¢ekinmez.
Bu sorulara sonra hakiki hiir bir adamun icra edecegi hareketi
dikkate alarak “Hicbir sey dogru degildir; her seye miisaade
olunmustur” cevabin verir.

Nietzsche’ye nazaran insanlar ve c¢esitli adlar altinda
takdis ettikleri bu insaniistii, gizli ve metafiziksel seyler bizim
tasavvurlarimuzin hayalleridir. Bizim en dogru, en hakiki
olarak taniyabilecegimiz bir hakikat varsa arzu ve
duygularimuzdir. Hareketlerimiz, iradelerimiz icgiidiilerimizle
yonetilir ve bu iggtidiilerin tiimi bir ilk i¢giidiide toplamirlar
ki, o da irade kuvvetidir. Iste Nietzsche'ye hayatin biitiin
sekillerini, gesitli asamalarinu izah etmek icin bu teori yeter.
Her canli varhk -bitkiler, hayvanlar ya da insanlar-
digerlerinin, diger kuvvetlerin hiikiim ve niifuzuna tabi olarak

166



Nietzsche, Hayat: ve Felsefesi / Sadelestirme

kendi kuvvetlerini artirmaya ceht ederler. Bu siirekli gayret,
bu daimi miicadele varliklarin tiimiiniin temel kanunudur.
Hayatin biitiin tezahiirleri hicbir miistesnaya [87] tabi
olmaksizin icgiidii ile idare olunur. Eger insan, hakikate,
fazilete, sanata temaytil ediyorsa bu giidii onlar1 yéneten tabiat
olup bagka bir sey degildir.

Insanlarin iggiidiileri tam anlamuiyla saglam degildir.
Bazilar1 tabii halde olup hayatlarmni arttirmaya, bazilar1 da
hastalikl1 olup tiikenise temayiil ederler. Bedensel hastaliklarin
tabii sebepleri vardir ki, organik yap: kanununa bagh olarak
gelisirler. Onlar viicudu tahrip ettiklerinden hekimler
tarafindan izalesine calisilir. Iste sahsiyetin hastaliklar1 da
boyledir: Onlarin tabii bir kaynaklari vardir ki, onlarda
olitmciil sonuglar dogurur. Bir sahista saglam veya hastalikli
bir i¢giidiiniin hiikiim icra etmesine nazaran o sahis insanlik
icin iyi veya kotii bir 6rnek olur. Demek ki ruhen ve bedenen
saglam bir kisim insanlar vardir ki, mevcudiyeti giizellik
olarak kabul ederler. Diger bir kisimlar1 ise marazi hallerin
dogurdugu hakikat sebebiyle hayattan gekinirler. Iste bu itiraz
edilemez bir yiice hakikattir. Her yerde hayat ya yiikselir ya
da geriler. [88] Insan bazen sefilane, bazen de siiratle yetisip
biiyiiyen bir bitkiye benzetilebilir. Nietzsche “deger cetveli”ni
bu hadise {izerine bina eder.

Su suretle muhakeme ediyor:

“Hayatin iyi veya kotii oldugunu bilmiyordum.
Optimistlere veya pesimistlere kars1 yiiriitillen ebedi miicadele
pek beyhudedir. Ciinkii hicbir kimsede hayatin degerini tayin
edecek bir salahiyet mevcut degildir. Canli olanlar bu
miicadelenin mevzulanina ve aym zamanda bu miicadeleye
istirak ettiklerinden onu takdir edemezler. Oliiler ise esasen
buna muktedir degildir. Bu ytizden genel sekliyle hayatin
degerini belirleyebilecek bir kimse mevcut degildir. Hayata
gelmek mi, ya da gelmemek mi benim hakkimda daha hayirl
olurdu? Iste hicbir zaman tayin edemeyecegim bir mesele.
Mademki simdi onda yasiyorum, istiyorum ki hayat gok fazla
olsun. Artik mecburen hayati giizel gosteren her seyi kabul
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edecegim. Eger bana hayatin gelisimine hatanin hizmet ettigini
soylerlerse, o suretle harekete mecbur olacagim. [89]

2

Bu bahiste “deger cetveli”nin mahiyetini inceleyecegiz.

“Simdiye kadar hiikiim icra eden ya da halen saltanat
eden ince veya kaba ahlaklarin arasindaki seyahatimde
birbirine bagl gibi goziiken ve hep birlikte goriilen baz1 hatlar
gozlemledim ve sonugta 6nemli bir farkla gelisen iki numune
gordiim. Bir efendi ahlaki, bir de kole ahldki var... Ahlaki
deger, {izerinde hiikiim icra ettigi magrur niifuz sahipleri
tarafindan belirlenmistir ya da tabiler, koleler veya her bir siifli
kimseler tarafindan ortaya koyulmustur”.

Avrupa medeniyetinin kaynaginda bu iki ahlaki
numuneye rastlanilir: Savasct bir kavim diger barissever bir
kavim iizerine hiicum ile onlar1 kendilerine tabi kilar. Iste bu
suretle Yunan ve Roma medeniyeti ve onun iizerine
Cermenler medeniyeti kurulmustur. Galip insan, asil, [90]
seylerin veya insanlarin degerlerini takdir etmek vicdanina
mubhaliftir: Her ne ki kendisine yararl olursa o sey iyi, aksine
zarar verirse kotit olur. Bu suretle kurulan ahlak asillerin
tekamuillerinin ve kuvvetinin vicdani sevincidir.

O kendisine denk ve esit kimseyi iyi, kendi altinda
bulunan ve tahkir ettigi kimseyi de kotii olarak adlandirir.
Zorunlu olarak bir zat kuvvetli ve muktedir olmasi liizumunu
hissediyor. Zira ancak bu suretle hiikiim ve niifuzunu
siirdiirebilir. Iste hiikiim ve niifuzunu icra ettirenleri kendisine
benzer olmak itibariyla takdis eder. Ciinkii onda da o kuvvet
var. Bilakis zafiyeti, alcakli$1, korkakligi, 6zellikle yalam tahkir
eder; fakat kuvvete, ciirete, hileye, hatta zulme -savasi temin
etmelerinden dolayi~ hayret eder. Iste bu suretle kurulan
asalet ahlaki sert, doldurulmasi imkansizdir. Asiller igin bir
hayat memat meselesi olmak itibariyla zafer sebeplerini temin
eden her tiirlii vasiflar1 muhafaza etmek mecburiyetindedirler.
Yine adetleri de iyi muhafaza ederler. Nihayet asillerin
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kendilerine mahsus [91] bir Mabut’u vardir. Bu Mabut faydah
veya zararli, dost ya da diisman olmalidir. Zayiflarin,
kolelerin, savasgilarin ahldki numunesi ise bundan pek
farklidir. Hakimlerin nezdinde hiikiim icra eden gurur ve
hayat sevincine mukabil bunlarda pesimizme ve o6zellikle
kendilerini ezen asillere kars1 bir nefret vardir. Gergekten de
asiller avamin en biiyiik diismanlaridir. Birbirlerine iyi
davranan asiller avamin 6niinde iddia edecek higbir kanun
tanimazlar. Avama kars: siddet, 6ldiirme, iskence, gasp, her
sey miisaade olunmustur.

Iste bu suretle asalet ahlaki koleler, boyun egenler
tizerinde icra ettigi tesirin siddeti itibariyla bir kolelik
ahlakiun viicut bulmasina sebep olmustur. Bu kolelik ahlak:
obiirtiniin hilafina olarak kuvvet ve kudret, zuliim ve tecaviiz
tizerine kurulu olmaktan ¢ok merhamet, yumusaklik, sabir,
alcakgoniilliilitk, iyilikseverlige dayanir. Bu suretle viicut
bulan ahlakin deger cetvelini tayin edip incelersek
Hristiyanligin ortaya koydugu temel manevi kaideleri -bu
sebepler [92] dahilinde viicut bulmasi hasebiyle- pek iyi anlar
ve asrimuzda hiikiim stiren itiyadi kaideleri inceden inceye
inceleyebiliriz.

Zayiflarin  ve koleler smifinin  daima kendilerine
dayandiklar1 ve yaslandiklar1 birer rahipleri bulunur. Bu
rahipler kimdir? Bunlar asillerin zulim ve kahn altinda
ezilmis, kendisinde onlara kars1 kin ve nefret uyanms ve bu
duygusunu iyice inceleyip tahlil etmekle mahiyetini tayin
etmis kimselerdir. Bu suretle birer rahip,  hastaliklardan
miitesekkil, kendisine tabi fertler arasinda hastalig1 tedaviye
calisir. Bu hastalara sifa verici tedbirler olmak t1zere zuliim ve
baskiya, nefret ve asap bozukluguna sabir ve tahammiil
nasihat eder. Bu nasihatlerde onun iki tiirli vazifesi vardir:
Birisi kendi sahsiyetini bu hasta, mariz kimselerin genel
saldirilarina karst miidafaa etmek, digeri de bu hastaliklar
izale ve imhasina miicahede, miicadelede bulunmaktir. Bu iki
vazife netice itibariyla insan toplumu icin yarar sagladig: gibi
zarara da yol agar. Yarar saglar: Zira insanmin gekmekte oldugu
1zdiraplar1 ve elemleri [93] hafifletmeye ve iyilestirmeye calisir.
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Zarara yol agar: Ciinkii insan hayatinin tedricen vukua
getirecegi agir tekamiilii ihlal ile toplum diizenini degistirir.

Bu rahip giizel bir tahlil ile ducar oldugu keder ve
elemleri anlayarak ve kendi gibi muzdarip olanlarn eziyet ve
stkintisinn da gidermeye calismak itibariyla aym smnif fertleri
arasinda sivrilerek &zel bir asalet meydana getirir. Bu ytizden
o da bir asil gibi ~fakat sonugta tersine bir istibdat fikri ikame
eder.

Asillere ve miistebit asalete karsi vaki olan ilk isyan
Musevilik dleminde gozlemlenir. Nietzsche bu ihtilali “Koleler
Isyam1” 6zel adiyla zikrediyor.

“Asalet degeri denkleminin en koéti diismanlan
Yahudilerdi. (iyi esit, asil esit, muktedir esit, giizel esit,
bahtiyar esit, muhabbet vb.) Miithis bir mantikla Museviler
bunlarin hepsini yikmay: ve yok etmeyi diistindiiler. Onlar1 en
derin nefret kini kancalariyla yakaladilar ve mukavemet
ettiler. Diyorlardi ki, iyi olanlar [94] yalmz bedbahtlar, zayiflar,
fakirler, kudretsiz kimselerdir. Yalmz muzdaripler, sefiller,
hastalar, girkinler dindar olmalan itibariyla Cenab-1 Hakk’in
sevgili kullanidir ve ildhi sefaat yalmz bunlara mahsustur.
Aksine asiller, muktedirler dinsiz, zalim olmak itibartyla
stirekli olarak bedbaht ve mahrum yasayacaklar” suretiyle bu
isyamn tarif eder.

Hristiyanhk yeni ahldk hakkindaki deger cetvelini bu
Musevilik mesleginden tevariis etmistir. Hristiyan papazi
Musevi rahibinin ¢izdigi daire dahilinde hareket ederek yirmi
asir sonra zafer kazanabilmistir. Degerlerin intizam ve
diizenini ihlal eden ilk hareket 6zgiir irade ve ruh teorisidir.
Hakikatte viicuttan ayn bir ruh yoktur. Bu yiizden o6zgiir
olmayan bir irade olmadig gibi bir 6zgiir irade de yoktur.
Yalniz etkisi az olan zayif ya da onemli sonuglar doguran
gliclii iradelerin tezahiirleri vardir. Avamin vicdam keyfi bir
teori ile iradenin tezahiirlerini [95] bu suretle hadisenin
viicudundan aymr. Insanlarin hareketleri arkasinda irade
kuvveti gozlemlenebilen sonuclar1 doguran bir mevcudun, bir
ruhun mevcudiyeti varsayilir. Bu suretle ctiz'l irade kurulunca
kole artik kendisini efendisiyle bir seviyede, hatta bazen onun
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tistiinde gérmeye baslar ve bu suretle bu ciiz'1 irade teorisiyle
giiclitye kars: saldirir. Bu saldin “Muktedir, kuvvetle hareket
eder. Kuvvetle hareket ise kotiidiir. Zayif ise zaafin iyi olmasi
sebebiyle zafiyetle hareketi arzular. Bu ytizden zayif glicliiye
tercih edilir” muhakemesinin sonucudur.

Iste bu esas iizerine kolelik ahlaki deger cetvelini kurar.
Icat ettigi ve yarattg teselli edici hayaller arasinda yasar.
Fakat asin zayifiginin ilk sebebi olan bedensel sarsintilar
tazyikini siddetlendirir. Izdirap ceker, kotiliigiinden
sabirsizlanir. Bu esnada rahip ise miidahale ile tedavi icin
degil, elemlerin hafifletilmesi igin gerekli tavsiyelerde bulunur.

Bunun i¢in ilk énce cismani bozukluklara asla [96] tedavi
caresi olmayan, fakat 1zdiraplar1 yatistiran uyusturucu seyler
kullanir. Zihinsel ve hayvansal hayatim1 diizen altna alacak
saghk kaideleri ortaya koyar. Bu kaideler arzu ve duygularin
imhasidir ki, sonugta buna uyan kimsenin cismani ve ahlaki
bir atalete diismesine sebep olur.

Ve sahs: her seye kars1 duyarsiz ve kayitsiz birakir. Insan
insanhgindan ¢ikar. Kendiliginden hareketli bir makine haline
gelir ya da gelecekteki birtakim hazlar vaadiyle toplumsal
hayattaki sefaleti azaltmaya calisir.

Bu careler yaninda miiessir olmaktan ziyade pek ¢ok
tehlikeli bulunan, fakat organizmalarin tahrip ile 1zdiraplarin
yahstiran giinah duygusu var. Giinahin temel tamumi kotii
vicdan ile Mabut'a kars1 6denmesi gereken borgtan ibarettir.
Nietzsche’ye gore kotii vicdan miinzevi ve vahsi surette hayat
stirmekte olan insanlarin ilk beseri toplumu kurduklar1 zaman
hakkin  6ncelenmesiyle baglar. Bu giicliller kolelerin
icgtidiilerinden kaynaklanan birgok hareketleri. yapmaktan
onlar1 men eder. Bu suretle bu muhtelif hareketler icsel ve gizli
faaliyette bulunur ve asikdr [97) olmayan bir kuvvet ve
metanete (energie) doniisiir. Iste bu yenilenme doniistimii
kotliniin olusmasina sebep olur. Koélelik durumu, 6zgiirliik
durumundan gegen insanlann icgiidiileri tizerine icra edilen
tazyikin bir sonucudur. Nasil bir vahsi hayvan o6zgiir
hayatindan mahrum edilerek bir kafese konuldugu zaman
onun parmakliklarini kemirirse, ilk insan da bu tazyik altinda
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o suretle 1zdirap c¢ekmis ve dissal tezahiirleriyle aciga
vuramadigl icgudistinii igsel faaliyet halinde gizlemeye
mecbur olmus; iste bu tarihten itibaren insanlar hastalikli
yasamaya baslamiglardir.

Dini duygularin en eski goriiniimlerinden birisi bir
Mabut'a olan borgtur. insanligin ilk dénemlerinde insanlar
hazirdaki saadetlerini kendilerinden once gelen seleflerine
borglu olduklar1 zanninda bulunurlar ve bu borcu 6demeyi bir
odev sayarlar; ruhunu sad etmek igin kurban keserlerdi. Zira
bu ruhlarin giicenmesi kendileri icin felaket sebebi olur
itikadinda idiler. Yavas yavas bu bor¢ duygusu atalardan bir
Mabut’'a gecti ve gegisi sirasinda 6denmesi imkansiz bir
mukavemet kazand.

Bu ytizden insan 6denmesi imkansiz olan bu borgtan [98]
kendisini kurtarmak igin birtakim careler arastirir ve bu
careleri nefs terbiyesinde bulur. Nefs terbiyesi noksan olan bir
kimse bor¢ ddemekten aciz olmas: itibariyla giinahkar sayilir.
Boylece giinah insanun tabiiligi haricinde olarak bir i¢giidii
haline gelir.

Giinahkar bir adamun vicdan1 “kétii vicdan” dir. Ciinkii o,
iradi kuvvetine maglup olarak icgiidiisiinii tanir ve ona itaat
eder. Bu itaati sebebiyle Mabut’a olan borcunu edadan gekinir,
ddeyemez ve bundan muzdarip olur.

Giinahuin bu tarifi bu suretle tesekkiil edince rahip igin bir
hitkkim ve niifuz kuvveti tasir ve bu niifuzla rahip yolda
rastladifnt her muzdarip ruhu itaat dairesine alir. Ve
1zdiraplarinin  yegdne miisebbibi kendileri olduguna bu
sefilleri ikna eder ve bu sahislar buna inanurlar.

Nietzsche’ye nazaran din ve ahlak gayesi olmak {izere
kabul ettigi Hristiyanhigin vasiflar1 bundan ibarettir. Bu ise
onceden zikredilen insanlig1 nihilizme sevk eder. Hristiyanlik
hayali sebepler tizerine kurulu hayallerden ibaret bir alemi
tahayytil ile yaratmis ve tabii sebepleri tanimayan hayali bir
tabii alemi, bedensel duygulanimlar tizerine kurulu hayali [99]
icat etmistir. Ayn1 zamanda Hristiyanlik hakiki kainati yererek
ve biittin kétiiliigiin kaynagi sayilan tabii her iyiligin esas1 olan
Mabut'u tercih ederek kendine mahsus bir riiya bina etti.
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Hristiyanhigin bu hayali hakikate olan kini nefretten dogar.
Hristiyanlik tefessith etmis bir insanliin mahsultdiir ki,
pesimizme, hayatin olumsuzlanmasma dogru saliklerini
stiriikler. Nirvana’nin agiklanmasi imkansiz boslugu icerisinde
ruhu azaph bir halde birakar.

Bugiin Avrupa’min 6nemli tarihi olaylarindan birisi
“kolelik ahlaki”mn galip gelmesidir. Her tarafta deger cetveli
olarak kolelerin duygularin1 agiga vuran cismani ve ruhani
manevi tefessithler ahlaka esas kabul ediliyor. Iki bin sene
stirekli Yunanistanin hakiki medeniyet varisi ve diitnyanin en
asil, en giiclit kavmi Romalilar arasinda ahldk igin biiyiitk
miicadeleler meydana gelmistir. Fakat ne yazik ki nihayet
avam galip oldu. Luther’in Protestanlii Ronesans zamaninda
gelistirmesi, iki asir miicadeleden sonra Fransa’da avamin
asilzadeligi maglup etmesi bu maneviyatin, ahldkin galibiyet
sebeplerini selamlayip hazirladilar. Bugiin Avrupa’min her
tarafi ¢okiis tehlikesine dogru yiiriiyor. Her tarafta hayat
faaliyetinin eksildigi, [100] ytice duygularin azaldi$ goriliyor.
Gelecekte insan wkimn yavas yavas  genisligini
kaybetmesinden, ortalama bir hayat dahilinde giinlerini
gecirmesinden korkulabilir.

Saliklerinin insan 1zdiraplar dini adiyla yad ettikleri isbu
ahlak: yakindan inceleyelim:

Bugiinkii ahlakgilarin pek biiyiik bir 6vgiiye giristikleri
merhamet, psikolojik tahlil agisindan o kadar énemli olmadig:
gibi, bir menfaat de degildir. Merhamette biiyiik bir bencillik
mevcuttur. Biz iyiligi icra ederken sanki bir kotulugi icra
ediyormus gibi yapariz. Yani iyilikte de bizim iktidarimizin,
bagkas:1 tiizerinde niifuz hiikmiimiiziin icrasini iceren bir
duygu vardir. Kendilerine yardim ve iyilik ettigimiz kimseleri
kendi alimizda goriiriiz. Daima onlarin bize siikran borglu
kalmasimm ve gurur duygumuzun onlar tarafindan
oksanmasini arzu ederiz. Aksi takdirde nankoérliikle ithamdan
cekinmeyiz. Asil ve giiclii bir adam miicadele icin iktidar ve
kuvveti 6niinde boynunu egecek diger bir kuvvet arar; bilakis
kendi kuvvetine esit olmayanlari, avlanmasi kolay olanlar
tahkir eder. Zayif bir kimse ise [101] ortalama avlarla kanaat
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eyler. Hasta bir adam o kadar giiclii degildir. Bundan bagka
1zdiraptan ziyade iyiligi daha biiyiik bir istekle kabul eder. Bu
yiizden af ve merhamet mukavemetten ziyade iyi kabule
mazhar olur. Bunun i¢indir ki, merhamet ortalama ruhlarin bir
faziletidir. Bilakis bir asil i¢in algakhik, bir adilik olur. Asil
kendisini iyi olan bir kuvvetle kotii olan bir kuvvet gibi
miidafaa eder. Muzdarip, bedbaht bir adam kendi ¢irkinlik ve
sefaletine sahit olan her seyden nefret eder. O, hi¢ kimseden
ileride kendisini kizartacak yardim ve merhamet talebinde
bulunmaz. Ustiinliikk ve galibiyet sebeplerini kendi
hakimiyetiyle, iradesiyle kurar.

Merhamet bundan bagka bu kadar az faydali oldugu gibi
aym zamanda tehlikeli bir duygudur. Insani ve dini
1zdiraplarin  insanlar arasinda yayilldifim  varsaysak:
Izdiraplarin tiimii azalacak yerde arttiim goriir. Zira herkes
kendi sahsi elemlerinden bagka digerlerinin izdiraplarina
istirak eder. Merhamet bu suretle hayati1 idare eden i¢giidiiniin
azalmasim gerektiren bir kaidedir, o kederi sirayet ettirir.

Dinin merhametle en biiyiik zararlarindan birisi de tabii
[102] seleksiyon kanununa mani olmasidir. Bedenen ¢irkin ve
maneviyat itibariyla bozuk kimselerin insan kitlesi icinde
artmasmna neden olur. Halbuki tabii hale terk edilip de
merhamet edilmese seleksiyon kanunu hayat miicadelesinde
lazim olan hiikiim ve niifuzunu icra ile bu cirkinlikleri izale
eder. Insanlik giiglii ve giizel olarak yetisir. Biitiin merhamet
dini bu suretle tefessiih etmis insani azaplar1 muhafaza eder.
iste bunun galip olmasina en biiyiik sebep de budur: Zayiflar,
hastalar kalabalik bir topluluktur. Halbuki her miinasebette
basar1 kazanan saglam ve iyi insan bir istisnadir. Yiiksek
hayvan tiirlerinde fertlerin 6nemli bir kismu eksik ve zayif
olarak dogar. Tabiidir ki insan tiirii bu genel kaideden istisna
degildir.

Dini merhamet bu suretle seleksiyon kanununa
muhalefetle insani 1zdiraplarin artmasina sebep olur ve sonug
olarak hayatin sefaletlerini arttirarak yasanilamaz bir hale
getirir, tabiat1 cirkinlestirir, nihilizmi olugsturur. Sefalet
manzarasi insan icin en kotii bir tehlikedir. Zira onu gerek

174



Nietzsche, Hayat: ve Felsefesi / Sadelestirme

teessiirle, gerek fevkaldde bikkinlikla hayata dair fikirlere
yoneltir. Insani 1zdiraplar dinini bilimsel sonuglar itibariyla
degil, fakat alametleriyle inceledigimiz zaman insanligin
bugiin hayat olaylarindan pek ziyade korkuya kapilmis [103]
oldugunu, 1zdiraplarin arthgini, cezalarin gevsedigini, kendi
saadet ve giivenligini ihlal edecek her tiirlii miicadeleden
cekindigini goriiriiz. Kendisi icin bu suretle felaketten
cekinmekle beraber baskasinin felaketine de tahammiil
edemez ve hatta adalet namina bile 1zdirap dogurmaktan
kacinir. Af ve merhametini caniler, suglular iizerine kadar
genisletir. Bakiniz Nietzsche bu hali ne giizel tarif eder ve
tavsif eder:

“Cezalandirmak insanliga cirkin bir sey gibi goriiniiyor.
Surasi da muhakkaktir ki, ceza fikri ve cezai kesinlik ona azap
veriyor, onu korkutuyor. Kétiilik yapan kimseyi zarar
vermeyecek bir hale getirmek yetmez mi? Nigin
cezalandirmali! Bu pek giictiir. Insanligin gaye olarak takip
ettigi maksat en evvel 1zdirapla saadetin teminidir. Izdirap
miimkiin oldugu kadar ifa edilecek bir sey gibi kabul ediliyor.
Bu ‘miimkiin oldugu kadar’ tabiri en biiyiik deliliklerden
birisidir. Bana kalirsa bilakis onu arttirmalidir. Insan ancak
1zdirap ilkesinde kuvvet ve kudretini kazanabilir. Insanda bir
yarahlmig bir de yaratct vardir. Insanda maddeden,
camurdan, kilden bir sey vardir, fakat ayn1 zamanda da bir
zithk  bulunur. Bu zithg hissetmiyor musunuz? Ve
merhametinizin [104] 1zdirap c¢ekmek igin yaratilmis olan
insana ve mecburen ona katlanacak kimselere gittigini
gormiiyor musunuz? Ve hissetmiyor musunuz, ki, merhamet
bilmukabele bizim sahsimiza geliyor”.

Cokiistin en agir nisanelerinden birisi de demokrasinin
Avrupa’da galibiyetidir. Demokrasi ile merhamet dini
arasinda hicbir fark yoktur. Hristiyanlikta, insani 1zdiraplar
dininde oldugu gibi, esitlik akidesinde de temel hatlar zayifin
kuvvetliye karsi olan kini, 1zdiraplardan soyutlanmis bir
hayata dogru olan temayiildiir. Hristiyanlik insanlarin
timiinii ilahi huzurda ve hayattan sonra esit tutar. Demokrat
ise kanun 6niindeki insani esitligi ilan ve aym hukuka sahip ve
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esit saadetlere kavusmus ve her tiirlii esitsizlik kaldirilmig bir
toplum tesis eder. Bu toplumda hakim yoktur, hiyerarsi
yoktur, zengin ve fakir yoktur; yalmz esit vatandaslar vardir.

Bu fikirler mevcut bilimlerde o kadar esash kokler
salmistir ki, arik Avrupa kendi duygularina ve iradesine
hakim higbir fert yetistirmiyor. Napolyon gibi bir zata
asrimizda tesadiif miimkiin degil. Bugiin bir genel ilke ile
denilebilir ki, hiikmet yonetimini ellerine alan kimseler
hitkmet kuvvetini biiytik [105] bir vicdan azabiyla icra
ediyorlar ve bunu azaltabilmek icin en kétii bir gareye tevessiil
ediyorlar: Riyakarlik.

Bu esitlik fikri, Avrupa’da smir dairesini pek fazla
genisleterek feminizmin gelisimine ve yayilmasina sebep
olmustur. Nietzsche, kadinlarla erkekler arasindaki tabii
esitsizlige inanir ve bu esitsizligi, askin kadinlarla erkekler
tizerinde husule getirdigi tesir ile tayin eder. Ask, erkekler icin
hayat devirlerinde bir sertivendir. Erkeklerde bu duygunun
hiikiim ve niifuzunun artmasina sebep olan bir i¢gudidiir.
Eger bir insan kendisini tamamuyla onun niifuzuna terk
edecek olursa bir koleden bagka bir sey olamaz. Bu ytizden bir
insan da degildir. Zarathustra sunu séyliiyor:

“Kadinlarin hayatinda her sey muammadir. Her kadinda
bir terkip (solution) vardir ki, dogurma 6zelligi diye anlir”.

Imdi ask, bir kadinin mevcudiyetinin temel olayidur.
Erkegin aksine bir kadin, hayatini, mevcudiyetini aska ve
sectigi hakime terk ve tevdi etmelidir.

Zarathustra yine bu konuda su sozleri soyler:

“Insanin’ saadeti ‘Arzu ederim’ kelimesinde, kadinlarinki
ise ‘O istiyor’dadir”. [106]

Seven bir kadinin kendisini tamamiyla sevdigi erkege terk
etmesi agsk kanununun bir kaidesidir. Kadinlar sevmek ve itaat
etmek icin yaratilmigtir. Erkek hiikmetmeli ve himaye
etmelidir.

Simdiki asir artik erkeklerle kadinlar arasindaki bu
ayriig1 ve zithg kabul etmiyor. Gergekte de tabiat agisindan

*  “Erkegin” olmali (h.n.).
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insanlarla kadinlar arasinda higbir fark yoktur. Nietzsche'nin
“ebedi kadinlik” teorisi dogru degildir. Bununla beraber onun
glizellige olan temayiilii neticesi bu teoriyi ortaya koydugu
diistiniilecek olursa affa deger goriiliir. Nietzsche'nin en fazla
hiddetlenmesine yol agan kadin yazarlardir. Ciinkii o, onlarin
bu suretle erkek isine karismalarim cirkin ve kaba goriir.
Kadinliklarindan bir sey kaybettigini zanneder.

Kisacas1 ona nazaran Avrupa gittikge girkinlesiyor;
insanlar esitlik kaidesi 6niinde ortalama bir surette yasamaya
basgliyorlar ve arz iizerinde karanlik, iimitsiz, maksatsiz bir
hayat takip ediyorlar. Zarathustra der ki:

“Size, bakiniz en son insami gosteriyorum: ‘Ask nedir?
Arzu, yildiz yaratan nedir?’ Son bir insan bu suretle sorar ve
gozlerini kirpar. Arz kiigiildi [107) ve onun tizerinde her seyi
kiciilten simdiki insan yasiyor. Fidan kokii biti gibi tahrip
edilmesi imkansizdir. Simdiki insan en ¢ok miiddet yasar”.

“Simdiki asrin insanlar1 ‘Biz saadeti bulduk’ diyorlar ve
gozlerini kirpiyorlar.

Zor yasanilan kitalar1 onlar terk ettiler. Zira hararete
ihtiyag var: Komsu sevilir, onunla ugrasilir, zira hararete
ihtiyag var.

Onlar icin hasta olmak bir giinahtir. Bu ytizden ihtiyatla
hareket edilir.

Zaman zaman alman biraz zehir en giizel hayalleri
olusturur. Nihayet giizel olmak i¢in o zehirden ¢ok miktar
alirlar.

Calisirlar, zira galisma bir eglencedir. Fakat bu eglencenin
bir gaba olmasini istemezler.

Artk zenginlik, fakirlik arzu edilmiyor. Ciinkii her ikisi
de gok gaile dogurur. Artik ne emreden var ne de itaat, herkes
esit”. [108]

*kk
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BESINCI BOLUM
Olumlu Kisim: Ustinsan

1

Nietzsche’ye nazaran simdiki asirda Avrupa agir bir
surette hastadir. Her tarafta c¢okiis ve tiikenis
engellenemeyecek bir surette ilerliyor. Bir tarafta demokrat
tahkir edilmeye layik ve cirkin bir siirii hazirlanmasina
calisiyor; obiir tarafta rahipler, filozoflar, ahlakgilar insani
arzdan tecride gayret ediyorlar. Avam hiikGimeti devletin
tefessith etmis bir sekli, insani 1zdwraplar dini hastalarin
ahlakidir. Giintimiiz itikatlarinin her bir derecesinde pesimizm
var: Zarathustra'min gosterdigi insanlk numunesi istisnasiz
hayata kotii gelenler, 1zdirap cekenlerden ibarettir. Acaba
insan hayat1 bu vadide higlige gidebilecek mi?

Nietzsche'ye goére haymr: Zira ¢okiis insan1 bosluga sevk
etmez; stiphesiz insan toplumunu geriye doéndiirmek de
miimkiin degildir. “O daima ilerlemelidir. Demek istiyorum
ki, adim adim daima ¢okiisten uzaklasmaya calismalidir.
Bunun icin de insanlar iistinsana ulasmalidir”. Nietzsche'nin
meshur olan bu kaidesine gore insan tistinsanla [109] hayvan
arasinda gerilmis bir iptir; bir gaye, bir koprii degildir.

Ustinsan nedir ve nasil dogabilir?

Ustinsaru “halihazirdaki degerlerden vazgegerek asiller,
hakimler tarafindan koyulan degerleri kabul eden kimse”
suretiyle tarif edebiliriz. Suras1 da muhakkaktr ki, toplum
hayatini1 bu tarifle Nietzsche, iptidai haline nakletmek
istemiyor. Insan bilgilerinden, temayiillerinden, kazanmus
oldugu yeni kuvvetlerden hicbir sey kaybetmemelidir. Fakat
ilerlemesine mani olan kanunlar cetvelini lagv ile yerine yeni
emirler ikame etmelidir.

Kendi kendine ortadan kalkmak suretiyle insan tistinsan
doguracaktir. Insanin bu iistinsana gecisi Schopenhauer’'in
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tasavvur ettigi tekdmiille mukayese edilebilir. Pesimizm
reisine nazaran i1zdirap once insani sahsi iradesinden tecride,
sonra intihara sevk eder. Fakat kurtulmak icin bu yetmez.
Tamamiyla kurtulabilmek igin hayat arzusundan genel olarak
vazgecmelidir. Nietzsche'nin fikrine gore de insani selamete
ulagtiran olaganiistii kuvvet elemdir. insan ilk 6nce sahsiyeti
itibariyla muzdarip olur, sahsiyetin gerektirdigi [110] elemi
hisseder ve bu kederle pesimizme dogru yuvarlanir. Iste
Zarathustra yiice insanlarin ruhunu kendi magarasinda bu
pesimizm etrafinda toplar. Fakat onlara: ‘Siz heniiz arzu
ettigim gibi muzdarip olmuyorsunuz. Zira siz daha
sahsiyetinizden muzdaripsiniz, insanliktan degil” der. Ne
zaman insanlar bu 1zdirap derecesine ulasirlarsa o zaman
kendi kendilerine “tistinsan”1 doguracaklardir.

Halihazirdaki insanlarla Nietzsche'nin tasavvur ettigi
tistinsan arasinda ne fark vardir? Onu inceleyelim:

Ustinsanin ~ ahlakiyla hélihazirdaki  insanlarin  tabi
olduklar1 ahlak arasindaki en 6nemli farklardan birisi “kole
ahlaki”nin insanlarin geneline emretmesi, digerinin ise yalmz
bir kisim halka ait olmasidir. Biraz ¢énce izah ettigimiz gibi
simdiki asirda Avrupa insanhigin esitligi kaidesi tizerine
kurulu olarak idare olunuyor. Halbuki Nietzsche tabii
esitsizligi kabul ettiginden toplumun birtakim imtiyazlara
sahip siniflara ayrilmasinu ve asillerin hitkGmeti yiiriitmesini
arzu eder. En asag1 sifi, toplumsal makine iginde bir cark
olan orta halliler, kiigiik insanlar tegkil eder. Fakat bu sinif halk
epeyce kurulmus [111] olan bir hiikGmette nispeten emin,
rahat, {istlerinde bulunanlardan daha bahtiyar bir
mevcudiyete malik oldugu, mesul olmadiklari i¢in onlar yalnz
gailesiz yasamalidir.

Birinci simf halk ise Hristiyanlarin kéainatta Cendb-1
Hakk'in ifa etmekte oldugu vazifeler hakkindaki
tasavvurlarin icra etmelidir. Bunlar haldmler, deger icat eden
niifuz ve iktidar sahibi kimselerdir. Ustinsanin tesis ettigi
ahldk da bunlar igindir. Bu ahldk simdiki asirdaki beseri
ananelerden yalniz bir asalet kanunu olmakla ayrilmaz, anti-
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idealist olmak itibartyla “kole ahlaki"na galiptir. Hristiyanlik
veya insani 1zdiraplar dininin koydugu ahlaki kaideler bir
gaye, bir maksat takip eder ki, o da iyilik ve hakikattir.
Halbuki Nietzsche’ye nazaran bilakis o mevcut bir degerdir ve
bu degeri bulmak ahldkin yegine vazifesidir. Hakikaten
kainatta hicbir seyin kendiliginden bir degeri yoktur. Hakikat
alemi bize verecegimiz nispete nazaran belirir. Bu nisbi degeri
his ve takdir etmek alime, hakime bir vazifedir.

Ona gore hakim bir alim degildir. O calismalarinin huzur
dolu hazzini, barisi insanlara vaat etmez. [112] Yalniz onlan
miicadeleye, miibarezeye sevk eder, muzafferiyet arzusunu
ogretir. Zarathustra der ki:

“Dlismaninizi  arayacaksmiz. Miicadelenizde devam
edeceksiniz. Fikriniz icin savasacaksimiz. Eger fikriniz
hezimete ugrarsa istikamet ve sadakat bu yenilginin yerine
gecmelidir.

Baris1 yeni savaglara bir vasita olmak {izere seveceksiniz.
Kisa bir baris, uzununa tercih edilir. Size galisimz diye nasihat
etmem. Baris yerine savasi, zaferi tavsiye ederim. Calismaniz
bir miicadele, barisiniz bir zafer olsun!...

Diyorsunuz ki, iyi bir sebep savasi mesru kilar, fakat ben
bilakis iyi bir savasin sebepleri mesru kilacagini soyliiyorum...
Diismanlariniz tahkire deger rakiplerden ziyade nefrete layik
olmalidir ki, oviinebilesiniz. Zira o vakit diismaninizin
bagarilari sizin basarilarimiz olacaktir”.

Muhalif, rakip kuvvetlerin miicadele ve savasi
Nietzsche’ye gore begeri ilerlemelerin en birinci vasitasidir.
Savas kuvvetin, saghgin, zaafin ne tarafta, nerede oldugunu
gosterir, hayatin gelisimi agisindan ilerlemeleri ve bir [113]
fikrin degeri icin en giizel tecriibeyi icra eder. Bu yiizden o,
esas ve netice itibariyla gayet iyidir.

Halbuki simdiki asrin “deger cetveli” merhameti en
birinci dereceye koyuyor. Zarathustra ise bilakis iradenin en
biiyiik bir fazilet oldugunu talim eder:

“Ey aziz biraderlerim! Iste sizin icin ortaya koydugum
yeni kanun: Sert olunuz!”
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Merhamet, insan hayati icin en tehlikeli bir kast, bir
niyettir. Gelecekteki nesiller onun tesir ve niifuzundan genel
selamet i¢in kendisini kurtarmaly, irade ve istemini elde etmeli.
Zarathustra miinzevi magarasindan yiice insanlari, giliclii
kimseleri  sefillerin, acizlerin merhamet uyandiran
manzarasindan kurtarmak icin gagirir, davet eder.

Iste bundan da anlagihr ki, yazara gore alim, hakim
kendisi ve bagkasi igin sert olmali, her tiirlii rahat ve
huzurdan, her gesit baristan vazgecmelidir. Clinkii hayatin
belirli ve sabit bir gayesi yoktur. Daimi bir degisim ile kendi
kendine ilerler. Hicbir fert tasavvur edilemez ki, saadetin nihai
zirvesini kazanmis olsun, daimi bir baris icinde yasasin. Daima
insan hayat1 tehlikeli [114] birtakim seriivenlere maruzdur.
Seving ve keder miistereken bulunur. Bir insan, kayitsizliiyla
hayatin1 kedersiz, zevksiz siirdiirebilir, fakat o zaman hayat
faaliyetini (vitalité) asgari ¢izgiye indirir.

En biiylik hazlarin lezzetiyle mutlu olmay: arzu edenler
biiyiikk  kederleri, elemleri tanimahdir.  Zarathustra
mevcudiyetin gayesine ulagtiktan sonra oliir. Yani “iistinsan”
bazen bir muzafferiyet, bazen de insanin bir sonudur.

2

Hakimin bagkasina karsi sert olabilmesi ancak 6ncelikle
onu kendisine uygulamakla olur. Insamin sakinlestirici
iktidarimin istiinde giigliikler ve afetler vardir. Zarathustra:

“Her tarafta oliimii vaaz eden insanlarin sesi ¢inliyor ve
arz kendilerine oliim vaaz edilecek insanlarla dolu. Yahut
onlara sonsuzluktan bahsetmeli. Ta ki bu hayat1 pek cabuk
terk etsinler”. [115]

Her tarafta “Hayat yalniz 1zdiraptir” diyen pesimistlere,
korkaklara, merhamet taliplilerine hakim, “Izdiraptan bagka
bir sey olmayan bu hayata nihayet veriniz. Manevi kanununuz
intihar olmalidir” cevabimu vermelidir. Ciinkii ancak gelecek
nesiller bu suretle asrin zaafindan, 1zdiraplarindan kendisini
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kurtarabilir. Bu yilizden o6liime hak kazanmis kimseleri
kurtarmaktan ziyade oraya daha stiratle sevk etmeli ve bu
suretle hakim bu elemin merhamet uyandiran manzarasi
karsisinda sert ve kayitsiz olmalidir. Ciinkii ruhsal yticelik
bunu istiyor. Nietzsche:

“Biytlik 1zdiraplara tahammiil edecek kuvvet ve iradeyi
hissetmeyen kimseler en biiyiik felaketlere ugrar. Izdiraplara
tahammiilii bilen kimseler, zayif kadinlar, hatta koleler bu
bilgi sayesinde hakimiyet sifatini kazanirlar. Iste elem ve
kederin igkencelerine, azaplarina mukavemet edenler ytice bir
ruha sahiptirler ve yticelikleri bu mukavemetin esasidir” der.

Hayat bir komedidir. Bundan istifadeyi isteyenler ondan
kagmamali, oraya geri donmelidir. Nietzsche’ye bu fikir 1881
[116] senesi Agustosunda Sils-Maria’da bulunurken bir simsek
gibi dogmus ve “ebedi donus” (retour eternel) suretiyle
isimlendirmistir ki, {istinsan felsefesinin esasidir ve soyle
Ozetlenebilir:

Kainat1 idare eden kuvvetler belirli ve daimi gibi goziikiir.
Gergekten de biz bu kuvvetlerin muhakemeyle eksilmekte
olduklarinu varsayip kabul edemeyiz. Zira bdyle olmus olsaydi
simdiye kadar onlarin kaybolmasi gerekirdi. Yine ayni sekilde
onlar artmaz da, arttklariu varsaysak bir fazlanin mevcut
olmas: gerekir ki, bu da organizmamin hayat1 gibi gidaya
muhtactir. Bunu kuvvet nereden elde edebilir? Bu ytizden tabii
kuvvetler sabit ve belirlidir. Simdi bu kuvvetlerin tesadiifi
olarak birbirleri tizerine ardisik kaynasimlarla tesir icra ettigini
kabul edip varsayalim; acaba zamanin ebediyeti arasinda ne
neticeler husule getirir? Oncelikle biz bu kuvvetlerin denge
olusturdugunu ve bunun kesinlikle gerceklesmeyecegini kabul
etmek mecburiyetindeyiz. Zira olusan bir dengenin yeniden
bozulmasi imkansizdir. Imdi biz zamanin sonsuzlugunda
strekli bicimde kaynasan birtakim kuvvetler karsisinda
bulunuyoruz. Mademki zaman ([117] sonsuz ve kuvvetler
belirlidir, bir zaman gelecektir ki, tabii bir imkan fikriyle -
kuvvetler ne kadar ¢ok, kaynasimlar ne kadar biiyiik olursa
olsun- bunlar hakiki bir kaynasim viicuda getirecektir. Fakat
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bu kaynasim arkasindan ortaya c¢ikmus olan diger
kaynasimlarin tiimiinii siiriikleyecek. Bundan dolay1 kainatin
tekamiilti kesintisiz ayn1 girpinusi, aym daire dahilinde tekrar
edecektir. Iste her bir ozel hayat bu genel faaliyetin bir
parcasidir. Her bir fert yasadig, sitirdiigii hayati yeniden
yasayacaktr.

“Bu alem ulasabilecegi mertebeye bircok defa daha
ulasmustir. Bircok defa daha bugiinkii bulundugu halde
bulunmustur ve tekrar bir zaman sonra buna geri doner.
Bugiiniin dogurdugu bir hal yarini viicuda getirir. Insan! Senin
hayatin biitiin bir kavim gibi daima geri donecek; yeniden
geldigin, gectigin hayat: takip edeceksin. Bu mevcudiyetlerden
her birisi seni doguran biitiin sartlarin hasil olabilmesi igin
kainat dairesinde bir dakika digerinden ayrilmistir ve sen her
zaman aym diismani, ayni cismi, aym toprag, bitkiyi, aym
timit ve hatay, aym seving ve kederi bulacaksin. [118] Iste bir
tanesi oldugun bu olaylar siireci yeniden tekrarlanr. Bu insan
mevcudiyetinin her bir defasinda bir zaman vardir ki, ilk 6nce
bir sahista, sonra bircoklarinda, daha sonra tiimiinde vaki
olarak seylerin ‘ebedi déniig’ii viicut bulmus olur. Bu, insanlik
icin her defasinda 6gle vaktidir”.

Ebedi dontise itimat ettigi ve bu varsaymmin 6nemini
hesap ettigi zaman Nietzsche’nin ruhunun ne kadar biiytik bir
kedere yakalandig kolaylikla anlagilir. Mevcudiyet meseleleri
kadar muglak bir mesele tasavvuru miimkiin degildir. Alem
hicbir sey ifade etmez. O keder ve ugursuzlugun tiriiniidiir.
Matematiksel bir eglence ile birtakim kuvvetleri birbirine
katarak tesadiiffen miimkiin olan her tiirli topluluklar
(groupement) viicuda getirir. Kainatin tekamiilii hicbir sona
dogru ilerlemeksizin daimi surette bir daire dahilinde vaki
olur. Bugiin yasadigimiz bir hayati insanlik bir degisim
timidine mazhar olmaksizin daimi surette siirdiirecek, ayn
suretle her seving ve keder dakikasini belirsiz zamanlarda
tekrar yasayacak. Simdi bu fikrin pesimistler, hastalar, zayiflar
tizerinde meydana getirecegi etki tasavvur edilsin. [119] Onlara
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bununla artik higbir teselli caresi kalmiyor. Hayata dair
duygularin biisbiitiin zehirliyor.

Ebedi doniis fikrine tahammiil edebilmek igin korkmak
bilmeyen, nadir olan bir hayat metaneti gereklidir. Buna sahip
olan kimseler, “Mademki hayatin bir anlami, bir gayesi yoktur,
ben onu kendim yaratip icat etmeliyim ve daima mesut
olabilmek i¢in miicadelede kayitsiz kalmaliyim, yorulmaksizin
yolumda ilerlemeliyim” diyebilir. Iste Nietzsche'nin tam ve
mitkemmel olarak tasavvur ettigi biiyiik, ylice insanlar tabiatin
tesadiifleriyle eglenen, onlara bir maksat ve gaye veren
kimselerdir. Zarathustra biitlin bunlar1 kendi magarasinda
etrafina hayalen toplamustir. Onlara bu suretle yeni “deger
cetveli”ni, yeni ve hakiki giizelligi, hayatin yticeligini
gostererek yakalandiklari elem ve 1zdiraptan kurtardi.

“Hepsi birbirinin yaninda oturmus stikat ediyorlardi.
Ihtiyar idiler, fakat teselli edilmis kalpleri cesaretle dolmustu.
Hayatin, arzin bu kadar iyi olduguna hepsi hayret ediyor ve
gecenin gizli siikGtu kalplerine ayr1 ayr1 hayat sevinglerini
soyliiyordu. [120f O vakit sebatin dogurdugu cesareti
hissettiler. En cesurlar1 en son defa olmak iizere saf ve nezih
kalbinden cosan bir soruyu hepsine metin bir sesle sordu:

Ey dostlarim, dedi. Nasilsimz? Bana gelince bugiin
saadetine yemin ederim ki, hayatta yasamak saadetini birinci
defa hissediyorum.

Bu sehadet yeterli degil. Arz {izerinde hayat devam eder:
Zarathustra ile gegirilen yalniz bir bayram, yalniz bir giin arzi,
hayat: sevmek igin bana yetti. Simdi artik bir defa olsun “Hayat
bu mudur? Ve onu tekrar yagamak isterim” diyebilecegim.

Ne diistiniiyorsunuz dostlarim? Oliime benim gibi: ‘Hayat
bu mudur? Zarathustra agkina bir daha yasayayim’ demek
istiyor musunuz?”

Iste Zarathustra bu suretle beseri itikatlar1 altiist ederek
yeni cetveliyle begeri hayat1 kurtarmay1 basariyor, hayata yeni
bir teselli gayesi ihsan ediyor. [121]

Fkk
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ALTINCI BOLUM
Nietzsche Felsefesinin Ozeti ve Tatbikat1

1

Buraya kadar hayatiyla miistereken eserleri ve usaliinii
tahlil ettigimiz Nietzsche'nin felsefesi “deger felsefesi” adi
alinda o6zetlenebilir. Son asirda bu meslek pek ziyade
yayilmus, Jean Marie Guyeau, Eucken, William James gibi
felsefe erbabinin fikri mevzularin tegkil eylemistir. Avenarius
bilginin i¢ sartlariyla dis sartlarimi ayiran ti¢ miinasebeti
(rapport) belirleyince bazi felsefi mekteplerin ortaya ¢cikmasina
sebep oldu.

Bunlardan birincisi, “ustil mektebi”dir ki, yeti ile calisma
ve ihtiyag ile secim arasinda hiirriyetten dnce bir dengenin
mevcudiyetini varsayar. Ikincisi, segimi bizim kudretimiz
dahilinde olan ihtiyaclardan bagka nitelikler disinda segilmesi
gereken birtakim mevcudiyet ihtiyaglarinin bulundugunu
kabul eder ki, “hayat mektebi” ismiyle anilir. [122] Ugiincii
meslek ise insan hayatinin arzu ile niteligin kaynasmasindan
ibaret oldugunu ve sonug olarak bunlar1 idare eden birtakim
degerlerin bulundugunu beyan eden “deger felsefesi”
mektebidir. Nietzsche bu mektep dahilinde Guyeau ile beraber
tekamiil (évolutionisme) taraftaridir ve sonug olarak er geg
insanlarin ulasacaklar1 yiice bir hayat tasavvur eder. Buna
ulasabilmek igin insanlarin duygularimin terbiye ve
takviyesiyle iradelerini elde etmelerine, hayatta, hayat
miicadelesinde maglup olmamak icin kuvvetin kazanilmasina
liizum bulundugunu biiyiik bir cesaretle sdyler. Bunun icin de
iradenin, i¢giidiiniin gelisimine ihtiyag¢ vardir.

Ona nazaran tabiat daima yarattigs mahltklar1 mahveden
gayesiz bir kuvvet, kor bir faaliyettir. Insan onun yaninda
kanmayan, her an yenilenen elemli bir arzu seklini aliyor. Bu
tahrip arzusunun tesiri alinda hayatin idamesi icin kendisine
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seving bahsedecek birtakim hayaller, riiyalar yaratmalidir. Bu
hususta Yunanistan'in Apollon sanatlar: (siir, heykeltiraslik,
resim) insanlik icin en giizel, en iyi bir kurtaricidir. Bununla
insan yavas yavas her seyde 1zdirabi doguran kuvvete kars:
[123] kendisinde bir iradenin, bir istemin uyandigini ve onunla
galip gelecegini hissetmeye baslar. Iste bu zamanda insan
tabiatla kaynasarak “sarhosluk hali"nde (etat de Dionysos)
bulunur. $ahis 1zdiraplarinin tistiine gegerek kainatin arz ettigi
trajedi manzaras1 oniinde biitiin metanetiyle ahenk icra eder.
Zira o vakit her ttirlii 1zdiraplara ragmen tahrip igin yaratan
kuvvetin kesintisiz faaliyetine istirak etmistir.

Merhamet insanlik icin bu ezici gti¢ 6ntinde en biiyiik bir
tehlikedir. Ahldkin begeri zafiyet {izerine kurulmus
kaidelerinin tiimii yikilmali ve tahrip edilmeli. Ona kuvvetten,
iradeden ibaret bir deger verilmeli. O, hastalikli kimselerin,
acizlerin hayat ve fikirlerine bagh olarak degil, galiplerin,
asillerin araciligryla viicut bulmalidir. Zira o zaman insanlik
ancak gtizelligi, sanat zevkini, estetik duygusunu anlar ve
mesut olur.

Hayatinda biitin bu elemler, 1zdiraplar arasinda
mevcudiyetin devamina yegane bir vasita olarak giizellik
mevcuttur. Onun oniinde insanlar her tiirlii kederi, elemi
unutur. Biiyiik bir hayret duraklamasiyla yalanci bir saadetin
ruhsal sarhogluguyla sarhos her seyden tecrit olur. [124]

Giizellik kuvvete dayamr. Kuvvet hayatin yegane kaidesi,
tesvikgisi olmalidir. Yasamak igin insanlar yalniz ona
dayanmalidir. Ozetle, insan toplumunun kurtulusu igin
gtizellik ve kuvvet {izerine kurulmus olan hayat aski lazimdur.
Bunun tatbikine engel olan baz haller vardir.

2
Bu engelleri Nietzsche bizzat hissetmis, onlara hiicum
etmekten kendisini, kalemini muhafaza edememistir. Bunlar

pek cesitlidir. Birincisi, insanlarin hakikatten ¢ekinmeleri,
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dehsete diismesidir. Insanlar dogru ve metin diistincelere
sahip olamaz. Pascal'in dedigi gibi onlarin hakikate karsi
biiyiik bir nefreti vardir. Zira Nietzsche itibariyla hakikatin
zevkleri arasinda biiyiik tehlikeler bulunur. O tehlikelere
maruz olmaktansa bugiinkii yalanci saadetle yetinmek,
aldanmak insan duygularinin en fazla tercih ettigi bir ustaldiir
(principe).

Ikinci engel adettir (habitude). Insanlik itiyat edindigi
gecmis 4detleriyle yasar. Insanlarda terbiye edildigi hatalar,
yanhs fikirler yavas yavas onlarda bir tabiat hiikim ve
niifuzunu kazanir. Bunlar devam ederler. Diger [125] taraftan
hakikate tesadiif edince onu bu hatalarla birlestirerek yenilerin
viicut bulmasina sebep olurlar.

Diger bir engel de dildir. Zira dil insanlarin gecmis ile
iliskisini muhafaza ve idame eder. Bu her tiirlii fikir
hiirriyetine bir engel olur. Bunlarin tamamu Nietzsche’nin
buldugu birinci engellerdir. Asil bunlardan bagka, tesirleri
daha biiyiik ve insanligin olmazsa olmaz sayilan digerleri de
vardir ki, onlar1 da hirpalamaktan, kirmaktan bu cesur filozof
cekinmemistir. Bunlar da toplum, dinler, bilim ve mantk,
ahlaktir.

Hakikatin gelisimine engel olan hallerden birisi de mevcut
sekliyle toplumdur. Nietzsche’'nin bu fikrini miitalaa eden
kimseler onu bir anarsist gibi goz oniine alirlar. Fakat o ne
toplum diismani ne de bir anarsisttir. Halihazirda insan esitligi
kaidesi iizerine kurulmus seklin kendi fikri itikadina muhalif
oldugunu gormiis, hiirriyet ve serbestlige olan fevkalade
temayiilii hasebiyle ona da hiicum etmekten kendisini
menedememistir. Halihazirdaki hiikdmet sekilleri, her ne
olursa olsun, insanlarin kuvvet, hatta hiirriyet ile yasamasina
engel [126] oluyor. Onun yalmz dikkate aldig bir sey varsa
kendisini teskil eden fertleri miimkiin oldugu kadar fazla
yasatmak. Bunun icin de hepsinin ortalama olmasi, hayat
kuvveti fazla olanlarin kuvvetlerini terk ederek, genel ahenge
boyun egerek yasamalar1 gerekiyor. Oysa Nietzsche kuvvetin
gelisimi, hakkin kuvvette oldugu taraftaridir.
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Dinler Nietzsche’ye nazaran beseri zaafin, hastalikli
fertlerin ¢ogalmasina vasita olan bir alettir. Ciinkii onlarin
cogu kaideleri af ve merhamet gibi hastalikli bir duygu
tizerine kuruludur. Giliniimiiz toplumu gibi onlar da insan
esitligini ilAn eder. Merhamet iradenin imhasz, esitlik dehanin,
kuvvetin ilgasidir. Herkes o©znel hakikate nazaran,
Nietzsche’ye gore, bir din kurmali ve onda sahsiyetinin,
iradesinin gelisimine ¢alismalidir.

Bilim, bilim adamlarimin triintidir. Bilim adamlar
birtakim mahgup, mahzun, kainat harikalarim
gozlemleyemeyen kimselerdir. Bunlar cogunlukla hakikati,
kendi galisma odalarinda tatbik ettikleri usfil ve kaideler ile
arastirirlar. Cogunlukla da aldarurlar. En iyi bilgi iscisi ortaya
koydugu eserleri -bir fabrika isgisi gibi- bilmeyen, mahiyetini
belirleyemeyenlerdir. [127] Bilime dayanarak hayati tanzim
etmek kadar tehlikeli bir hayat tasavvur edilemez. Diinyada
ona bir deger vermek kadar biiyiik bir gaflet mevcut degildir.
Bilim, hayat ve menfaatin diisman1 olan muhakemeyi, mantig1
tavsiye eder.

Mantik ve muhakeme, duygular ve i¢glidiiye muhaliftir.
Onlarin iradesinin gelisimine engel olur. Hayat sartlarinin
gereklerinden olan kuvvet ve irade icgldiiniin gelisip
biiytimesiyle miimkiin olabilir. Aksi takdirde insanlik bugiin
bulundugu bu siifli veya vasat mevkide kalir. O zaman
arastirllmakta olan hakikat kainatin karanlik mechulluigi
arasinda bogulur, kaybolur. Bu yiizden insanligin gelecekteki
saadeti ve Nietzsche'nin fikirlerinin tatbiki i¢in biitiin bunlar
lagv edilmelidir.

Iste Nietzsche hayat ve hakikat hakkinda kuvveti asli bir
deger gibi kabul ederek Neron kadar zalim, Visnu kadar
insafsiz bir hayat felsefesi ortaya koyuyor. Belki hakli, belki
degil!... Kim bilir? [128]

Son
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